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تقدیم به حضرت صدیقة طاهره، 
رکن‌الهدی، زهرای عالمه؟سها؟ و 
تمام بانوان شهیده کشورمان 

و زنان غیوری که با تحصیل و 
تهذیب و با سبک زندگی اسلامی 

موجب رشد و شکوفایی 
اندیشه  دینی در جامعه شدند؛ 

بالجمله همسر نجیب و 
مهربانم خانم عطّاری
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مقدمه

و  زنان، زمینه‌های تحقیق بسیار است  با مسائل  ارتباط  در 
کارهای برجای مانده فراوان؛ اهمیت مطلب از آن جهت است که 
نیمی از افراد جامعه را زنان تشکیل می‏دهند و امروزه، برخلاف 
قرار دارند و  از جهت علمی در سطح قابل قبولی  آنان  گذشته، 
تأثیرگذار  کلان بسیار  آنان در مدیریت جامعه، در سطح  حضور 
در  می‏تواند  اجتماع،  در  آنان  مدیریت  حق  میزان  تعیین  است. 

میان این جمع، تأثیر مثبت یا منفی داشته باشد.
است.  بانوان«  »ولایت  تحقیق،  بایسته  موضوعات  جمله  از 
ولایت زنان در مسائل اجتماعی - سیاسی، از مباحث دشوار و 
چالش‌زای امروز است. این موضوع، که دارای زوایای گوناگونی 
خود  دیدگاه  برای  گروه  هر  و  دارد  مخالفانی  و  موافقان  است، 
خود  مخالف  گروه  دیدگاه  ردّ  به  و  می‏نمایند  اقامه  برهان‌هایی 
می‏پردازند. این موضوع، از مباحثی است که در سال‌های پس 
ح شده است و با ایجاد  از پیروزی انقلاب اسلامی، بیش‏تر مطر
زمینه اجتماعی و سیاسی، امکان حضور زنان با ایمان، با تحفظ و 

مراعات آداب و تکالیف شرعی فراهم شده است.



ن 12 ولایتِ ز

جامعی  و  مفصل  مقالات  و  کتاب‌ها  »ولایت«  با  ارتباط  در 
نوشته شده و تحقیقات فراوانی در این راستا به رشته تحریر در 
آمده است. اما در خصوص بحث »ولایت زنان« بحث مستقلی 
ح نشده است؛ زیرا کلیت آن مورد ابتلا نیست؛ بلکه بیشتر  مطر
باید  ولی  است  بوده  نیاز  مورد  و...(  قضاوت  )مثل  آن  مصادیق 
دانست که بیشتر ادله‌ای که فقها برای اشتراط مرد بودن قاضی 
هرگونه  بلکه  ندارد  بودن  قاضی  به  اختصاصی  کرده‌اند  ح  مطر
عمال ولایی را نیز شامل می‌شود. بنابراین از این بحث بطور کلی 

َ
ا

می‌توان برای دیدگاه آنان درباره »ولایت زنان« در امور عمومی )اعم 
( پی برد. از قضاوت، رهبری و امور ولایی دیگر

و  روایات  که  می‌شود  ح  مطر سوال  این  شرایط،  این  با  حال 
آیات مطروحه در این باب، تا چه میزان بر ولایت یا عدم ولایت 
زنان تاکید دارد؟ میزان دلالت آیات و روایات بر ولایت و قیمومیت 
آیا جایگاه فردی و اجتماعی  مردان بر زنان به چه میزان است؟ 
زنان با ولایتشان خدشه‌دار می‌شود؟ آن‏چه در این نوشتار مورد 
توجه و نظر است، بررسی موضوع، از چشم انداز آیات و روایات 
و زوایای فقهی آن است که از دیر زمان، مورد بحث بوده است و 

مباحث اختلاف برانگیز گوناگونی را در پی داشته است.
آنچه در این کتاب به رشته نگارش درآمده است اختصاص 
مبحث  تاریخچه  و  مفاهیم  تعاریف،  از  کلیاتی  به  آن  اول  فصل 
ولایت می‌باشد؛ در فصل دوم سعی شده تا ادله موافقان ولایت 
بانوان مورد واکاوی قرارگیرد تا مستندات قرآنی و سیره نبوی ؟ص؟ 
و سیره علوی؟ع؟، دلایل موافقان این موضوع باشند که نسبت 
ه‌هایی انجام گیرد. فصل سوم، مخالفان ولایت 

ّ
به هرکدام مداق

زنان با استدلال‌هایی هفتگانه همچون آیات قرآن کریم، روایات، 
ع، ارتکاز متشرعه و در  اجماع، مقتضای اصول عملیه، مذاق شار
با  را  ادله پیشین، مخالفت خود  با استدلال به مجموع  نهایت 



13 مقدمه 

ولایت بانوان ابراز داشته‌اند که به نسبت هر دلیلی پاسخ‌هایی 
نیز ارائه گردیده است. در نهایت چند سوال اساسی در ارتباط با 
ح شده که پاسخ آن به طور مشروح ارائه گردیده و  موضوع مطر
نتیجه گیری از مباحث، پایان بخش این تحقیق مختصر می‌باشد.

در پایان لازم می‌دانم از تمامی عزیزانی که زحمات زیادی در 
 موسسه رشد 

ً
به ثمر نشستن این اثر متحمل شدند خصوصا

و شکوفایی اندیشه دینی)رشاد( استان اردبیل که سهم بسزایی 
در ایجاد انگیزه برای تکمیل این کتاب داشتند نهایت قدردانی و 

تشکر را داشته باشم.

لامُ عَلیْکمْ وَ رَحَمةُ الِله وَ بَرَکاتُه والسَّ
13 رجب المرجب 1439  11 فروردین 1397 اردبیل محمد علمداری‌فر

مصادف با سالروز ولادت مولود کعبه علی بن ابیطالب؟ع؟





فصل اول

کلیات
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کلیاتی از مباحث ضروری و مورد  اشاره: در فصل اول، 
ارائه  مختلف  کتب  از  لغت،  در  ولایت  تعاریف  از  نیاز 
شده و تعاریف اصطلاحی آن در ادامه بیان شده است. 
سپس به بیان زوایای ولایت و انواع آن پرداخته شده و 
سعی گردیده تا اقوال مختلف در باب ولایت و قضاوت 

به صورت مختصر بیان گردد.

معنای ولایت در لغت
»ولایت« از ریشه »وَلی« به معنای قرب و دنوّ و نزدیکی است. 
 صحیحٌ 

ٌ
لی )الواو واللام و الیاء( أصل معجم مقاییس اللغه می‌گوید: وَ

لٍی« أی:  لی: القرب. یُقال: »تباعد بعد و  علی قربٍ. من ذالک، الو
ُّ

یدل
»قرب« و »جلس مما یلینی« أی: »قاربنی«.1

راغب نیز می‌گوید: دو چیز، هرگاه چسبیده و کنار هم قرار گیرند 
و شی‌ء سوم، میان آن دو، فاصله‌ای پدید نیاورد و پیوندشان را از 

هم نگسلد، واژه »ولی« معنا و مفهوم پیدا می‌کند.2

1- ابن‌فارس، احمد، معجم مقاییس اللغة، ج6، ص141
2- راغب اصفهانی، حسین بن محمد، المفردات فی غریب القرآن، کتاب الواو، ص533



ن 18 ولایتِ ز

از آنجا که توجّه انسان به جهان مادّه و محسوس، چه از نظر 
یک فرد در طول حیات خویش و چه از نظر اجتماع بشری در طول 
تاریخ، بر امور فراحسّ مقدّم است، به نظر می‌رسد که انسان، 
نخست این به هم پیوستگی و پیوند را در جسمانیات و روابط 
مکانی و زمانی اشیا، تجربه کرده، آن گاه به طور استعاره، در امور 

غیر مادّی از آن بهره برده است.
»ولیّ«،  »مولی«،  مانند  فراوانی  لغات  اشتقاق  ریشه  »وَلی« 
ی« است که‌ در همه آنها، معنای قرابت و به 

ّ
»والی«، »ولایت«، »تول

هم پیوستگی وجود دارد و در معانی مختلف و یا متضادّی که گاه 
برای برخی از این واژه‌ها، مثل »مولی« می‌شمارند، همه، مشترک 
معنوی‌اند و نه مشترک لفظی. معانی گفته شده برای واژه ولایت، 
در کتب لغت، عبارت است از: محبّت، نصرت، تدبیر، قیام به امر 
و ملک امر، امارت دولت، سلطان، خطّه، شهر و موطن هر کس.1
همان  اصل،  و  ریشه  در  ولایت،  شده؛  گفته  که  چنان  ولی 
قرابت و پیوند است و این پیوند، از مقوله اضافه و یک حقیقت 
گروه‌های  و  افراد  پیوستگی  هم  به  و  پیوند  است.  دوسویه 
گرفت: پیوند و  از حیثیّات مختلف می‌توان در نظر  را  اجتماعی 
قرابت فامیلی، پیوند از جهت حبّ و عشق، پیوند از جهت پیمان 
و تعهّد و غیره. با توجّه به شکل‌های متنوع قرابت و پیوند است 
که انواع متفاوت ولایت مانند ولایت حبّ، ولایت نصرت، ولایت 
ف، ولایت ابن العمّ، ولایت عتق، عهد، حکم، امر پدید می‌آید.

ْ
حَل

این موارد، در واقع، معانی متنوّع برای ولایت نیستند که در 
هر مورد، ولایت وضعِ لغویِ مخصوص دارا باشد، بلکه در اینها، 
ح است که این پیوند، موجب نوعی  رابطه اتحاد و پیوندی مطر

۱- ابن‌منظور، محمد، لسان‌العرب، ج15، ص400 - 402؛ الطریحی؛ شیخ فخرالدین 
مجمع البحرین، ج1، ص‌455 - 458؛ فیروزآبادی، محمد بن یعقوب، القاموس 

المحیط، ج4، ص582؛



19 کلیات 

حقِّ تصّرف و مالکیت تدبیر خواهد بود. این اولویّت، برای کسانی 
که از دو طرف این رابطه و پیوند نیستند، وجود ندارد1.

ی« هرگاه به شکل 
ّ
ی« است. »تول

ّ
یکی از مشتقات »وَلی«، »تول

یگانگی  از  رود،  کار  به  بنفسه«  »متعدّی  و  بی‌واسطه  مفعول 
می‌دهد، مانند  نشان  را  ولایتش  قبول  و  دارد  حکایت  پیوند  و 
ه‏«3 و هرگاه 

وْ�نَ
َّ
وَل �تَ َ �نَ �ی �ی �ذ

َّ
ی ال

َ
هُ عَل

طا�نُ
ْ
ما سُل

�نَّ رُوا«2 و »�إِ �نَ کَ�فَ �ی �ذ
َّ
وْ�نَ ال

َّ
وَل �تَ َ »�ی

 
ً
تقدیرا یا   

ً
لفظا »عن«  جرّ  حرف  با  و  واسطه  با  مفعول  شکل  به 

بر  و  داشت  خواهد  سابق  با  متضاد  مفهومی  شود،  متعدّی 
 

عْرِ�ضْ
أَ
�
َ »�ف مانند  می‌کند.4  دلالت  قرابت  و  یگانگی  ترک  و  اعراض 

هَ 
َ
 اللّ

�نَّ �إِ
َ وْا �ف

َّ
وَل �نْ �تَ �إِ

َ ا«5 و »�ف �ی
�نْ
ُ

ا�ةَ الدّ �ی
حَ
ْ
 ال

َّ
لا رِدْ �إِ ُ مْ �ی

َ
ا وَ ل رِ�ن

ْ
ک ذ� ِ ی عَ�نْ

َّ
وَل عَ�نْ مَ�نْ �تَ

‏«6 �ن سِد�ی
مُ�فْ

ْ
ال مٌ �بِ عَل�ی

معنای ولایت در اصطلاح
ریشه‌ی  در  که  است  سرپرستی  و  حکومت  همان  »ولایت« 
تمام  که  نیست  معنی  بدان  این  البته  است.  نهفته  آن  لغوی 
به  اصلًا  مردم  که  طوری  به  شود  سپرده  ولی  به  مردم  اختیارات 
بر اموال صغار دارد،  حساب نیایند. در مورد ولایتی که شخص 
صغیر اصلًا به حساب نمی‌آید، ولی در مورد ولایتی که ولی امر بر 

مردم دارد این‌گونه نیست که مردم هیچ انگاشته شوند.
برخی »ولایت« را به معنای »قیمومیّت« که لازمه‌ی آن تداعی 
نوشته‌اند:  و  پنداشته‌اند  است  ی‌علیه 

ّ
مول در  »محجوریّت« 

و  حکومت  با   
ً
ماهیتا و   

ً
مفهوما قیمومیّت،  معنای  به  »ولایت 

1- المیزان فی تفسیر القرآن، ج5، ص402 - 403 و ج6، ص9 - 10 
2 - سوره مائده، آیه 80 

3- سوره نحل، آیه 100 
4 - راغب اصفهانی، حسین بن محمد، المفردات فی غریب القرآن، ص534؛ 

5 - سوره نجم، آیه 29 
6 - سوره آل عمران، آیه 63 
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حاکمیت سیاسی متفاوت است؛ زیرا ولایت حق تصرف ولیّ‌امر 
به  که  است،  ی‌علیه 

ّ
مول شخصی  اختصاصی  حقوق  و  اموال  در 

و  دیوانگی  عقلانی،  رشد  و  بلوغ  عدم  قبیل  از  جهات،  از  جهتی 
غیره، از تصرف در حقوق و اموال خود محروم است، در حالی که 
حکومت و حاکمیت سیاسی به معنای کشورداری و تدبیر امور 

مملکتی است...«1
این چنین تعریفی که نویسنده ارایه داده است، با صراحت سخنان 
فقها که بعد خواهد آمد، منافات دارد. مقام معظم رهبری می‌فرماید: 
»معنای »ولایت« در اصطلاح و استعمال اسلامی این است: یعنی 
حکومتی که در آن اقتدار حاکمیت هست، ولی خودخواهی نیست؛ 

جزم و عزم قاطع هست اما استبداد به رأی نیست«2

زوایای ولایت و انواع آن
و  امر  ولایت  آن،  مهم‌ترین  دارد.  گوناگونی  زوایای  ولایت، 
حکومت کلی است که از آن تعبیر به امامت کبری یا ولایت کبری 
و به عقیده شیعه ولایت معصوم است؛ یعنی این که زن، حاکم و 
ولی تمام مسلمین باشد. گاهی این ولایت در محدوده پایین‌تر 
است مانند: مدیریت شهر، وزارت خانه و قضاوت و مانند آن، که 

ولایت محدود است.
همچنین  و  خود  فقهی  کتب  در  امامیه،  شیعه  فقهای 
امام  بودن  مرد  شرط  ذکر  به  کلامی،  مباحث  در  آنان  متکلمان 
سخن  است،  ح  مطر کلامی  مباحث  در  آن‏چه  زیرا  نپرداخته‏اند؛ 
عالی  صفات  و  وی  امامت  درباره  نص  و  است  معصوم  امام  از 
عالم‌ترین،  باید  که  این  مانند  باشد،  داشته  باید  حاکم  یک  که 

1- حایری یزدی، مهدی، حکمت و حکومت، ص178 
 17 شنبه  سه  اسلامی،  جمهوری  روزنامه  سخنرانی،  علی،  سید  خامنه‌ای،   -2

فروردین 1378،ص15 
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با فضیلت‌ترین، شجاع‏ترین افراد و... باشد؛ از این روی، تقدیم 
؟ع؟  علی  امام  گفته‏اند:  و  ندانسته  جایز  افضل  بر  را  مفضول 
او، تقدیم  بر  برترین فرد صحابه است و پیش داشتن هرکسی 

مفضول بر افضل است و ناروا.
خود،  نهج‌البلاغه  ح  شر کتاب  در  معتزلی،  ابی‌الحدید  ابن 
تقدیم مفضول بر افضل را، که علی ؟ع؟ باشد روا دانسته است1. 
امامت  حقانیت  اثبات  شیعه،  متکلمان  بحث  محور   

ً
اساسا و 

حضرت علی ؟ع؟ و فرزندان وی بوده است و از آن تعبیر به امامت 
شده،  ارائه  امامت  از  که  تعریفی  گرچه  کرده‏اند،  عامه  و  اصلی 
ممکن است در مواردی، دیگران را نیز شامل شود، یا آنان ادعای 

چنین مقامی داشته باشند.
امور  فی  عامة  رئاسة  هی  »الامامة،  گفته‏اند:  امامت  تعریف  در 
الدین و الدنیا بالاصالة.«2 امامت اصلی، ریاست عمومی امور دینی و 
دنیوی است. قید عامه، برای خروج امامت در موارد خاص است، 
ج  مانند قضاوت و امامت شهر و روستا و قید بالاصاله، برای خار
کردن نایبان امام و والیان از طرف وی بر شهرها و مناطق است.

بر  کس  هر  عهده  از  که  است  صفاتی  دارای  امامی  چنین 
مرد  و  ندانسته  لازم  را  بودن  مرد  از  بحث  روی،  این  از  نمی‏آید، 
بودن وی را امری پذیرفته شده می‏دانستند و زمانی که واژه امام 
در روایتی و کتب فقهی به کار می‏رفته، آن را حمل بر امام معصوم 

می‏کردند که با نص، امامت‏شان ثابت شده است.
در منابع اهل سنت، ولایت به دو قسم کلی تقسیم شده و 
برای هر یک اقسامی ذکر شده است. ولایت عامه و ولایت خاصه. 
برای ولایت عامه انواعی ذکر شده که مهم‌ترین آن، امامت کبری 
است. تعریفی که برای امام از شیعه نقل کردیم، علما و متکلمان 

1. ابن ابی‌الحدید، عبدالحمید بن هبةالله، شرح نهج‌البلاغه، ج1، ص3 
2 - ابن میثم، میثم بن علی، قواعد المرام فی علم الکلام، ص174 
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اهل سنت، برای امامت کبری آورده‏اند: »و هی الرئاسة العظمی فی 
حراسة الدین و سیاسة الدنیا خلافة عن النبی؟ص؟« و آن ریاست عالی 

برای پاسداری دین و دنیاست به جانشینی از پیامبر.
قید عظمی برای اخراج امامت جماعت و امارت شهر و مانند 
آن است.1 با نگاهی به این تعریف، همانندی آن با تعریف امامت 

روشن می‏شود.
ولایت خاصه: مانند ولایت بر وقف، ولایت بر وصیت و نظارت 
بر نحوه اجرای وصیت نامه، ولایت بر افراد قاصر و محجور، ولایت 

اولیاء خون در انتخاب قصاص یا دریافت دیه و امثال آن.
آن‏چه مسلم است در ولایت خاصه، در بیش‏تر موارد تفاوتی 
بین زن و مرد نیست، فقط در ولایت بر دختر این حق از آن پدر و 

جد پدری است.2
مرد  شرط  در  تردیدی  کبری  امامت  در  عامه،  ولایت  انواع  از 
بودن به نظر نمی‏رسد. بنابراین محل بحث در نمونه‏های دیگری 
از انواع ولایت است. شماری از علمای اهل سنت، اصولًا ولایت 
آن  مهم‌ترین  قضاوت  چون  و  نمی‏دانند  جایز  زن  برای  را  عامه 
است، فقهاء در این بحث، شرط مرد بودن قاضی را یادآور شده‏اند 
و این موضوع بیش‏تر مورد توجه بوده است. چون امارت همراه 
با جنگ و درگیری بوده، و به طور کلی از عهده زنان بر نمی‏آمده، به 

این شرط کم‏تر توجه کرده‏اند.
ح است.  البته امروزه نمونه‏های بیش‏تری از ولایت عامه مطر
شهر،  شورای  در  عضویت  قانونگذاری،  مجلس  عضویت  مثلًا 
خصوصی،  و  عمومی  شرکت‌های  مدیریت  شهرداری،  ریاست 
ریاست هیأت امنا و هیأت مدیره شرکت‌ها، مؤسسات، سازمان‌ها 
و کارخانه‏ها، تعاونی‌ها، دانشگاه‏ها، بیمارستان‌ها و مانند آن که از 

1 - دائرة المعارف الفقه الاسلامی، الموسوعة الفقهیة الکویتیه، ج15، ص452 
2 - همان، ص480 
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نوع ولایت عامه است که درباره جمع تصمیم‌گیری می‏شود و مورد 
موافقت و اجرای جمع قرار می‌گیرد.

آن‏چه  با  گذشته،  در  مدیریت‌ها  که  است  این  واقعیت 
ح است، بسیار تفاوت داشته است؛ مانند کسی که  اکنون مطر
می‏خواسته زکات یا خراج گرد آورد، باید با مَرکب از این آب‌گاه به 
آب‌گاهی دیگر برود و با افراد متعددی سر و کار داشته است. این 
از  رفت و آمدها خطرات جانی و مالی به دنبال داشته است که 
عهده زنان بر نمی‏آمده است؛ اما امروزه مأمور گردآوری زکات و... 
به راحتی می‏تواند وارد مغازه، کارخانه و هر کارگاهی شود و با توجه 
به در آمدها به تعیین مالیات بپردازد. و در بسیاری، این موارد 

برابر قراردادهای اجتماعی قابل حل است.

اقوال در باب ولایت و قضاوت
از آن‏جـا کـه یکـی از مهم‌تریـن مـوارد بحـث، قضـاوت اسـت و از 
ح بـوده اسـت، بـا محـور قـرار دادن آن می‏تـوان ادلـه  گذشـته مطـر
موضـوع ولایـت را بحـث کـرد. اقوالـی کـه در ایـن مـورد وجـود دارد، 
ح می‏کنیـم؛ چـون فقهـاء در بحـث  بـه عنـوان یـک شـاخص مطـر
ح کرده‏انـد. و در ایـن بـاره، سـه قـول،  قضـاوت ایـن موضـوع را مطـر

ح یافتـه اسـت. مجـال طـر
1. زن به طور مطلق حق قضاوت ندارد. این قول مشهور بین 
فقهای شیعه است. شیخ طوسی، در مسأله ششم قضاءِ کتاب 
خلاف1 و مبسوط2، محقق در شرایع3، علامه در قواعد4 و کتب 

1 - طوسی، محمد بن حسن، الخلاف، ج6 ص213 
2- همان، المبسوط فی فقه الإمامیة، ج8، ص307 

3- محقق حلی، جعفر بن حسن، التنقیح الرائع لمختصر الشرائع، ج4 ص480 
4- علامه حلی، حسن، قواعد الأحکام فی معرفة الحلال و الحرام، ج3 ص421 
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دیگرش، شهیداول1، شهیدثانی2 و دیگران.
از اهل سنت، شافعی، که در کتاب خلاف نظر وی آمده است، 
ابویعلی فراء3 ماوردی4، ابن رشد5، ابن قدامه6 و دیگران چنین 

نظری دارند.
2. مرد بودن قاضی شرط نیست، به طور مطلق؛ از علمای اهل 
سنت، طبری چنین نظری دارد که شیخ طوسی در خلاف، دیدگاه 
وی را نقل کرده است. از عبارات محقق اردبیلی در مجمع الفائده7، 
میرزای قمی8 و خوانساری در مدارک9 و موسوی اردبیلی در فقه 
القضاء10 تمایل به این نظر، تا حدودی استفاده می‏شود؛ چرا که 

در ادله‌ی این شرط تردید می‏نمایند.
3. قول به تفصیل که از ابوحنیفه نقل شده که در موارد جواز 
شهادت زن، قضاوت وی نیز جایز است. نظر وی را شیخ در خلاف 

آورده است.11
به نظر می‏رسد اهل سنت و جماعت، اجماع دارند که رئیس 
در  امّا  باشد؛  مرد  باید  اسلامی،  دولت  و  مسلمانان  حکومت 
لزوم این شرط در قاضی و مسؤولیت‌های کم‏تر از ریاست دولت 
اختلاف نظر دارند12 و به این نکته در منابع گوناگون آنان اشاره 

1 - شهید اول، محمد بن مکی، الدروس الشرعیة فی فقه الإمامیة، ج2 ص65 
2- زین‏ الدین بن علی بن احمد عاملی شامی، المسالک، ص328 

3 - ابویعلی فراء، الاحکام السلطانیه، ص60 
4- ماوردی، الاحکام السلطانیه، ص109 

5- ابن رشد، بدایة المجتهد، ج2 ص460 
6- ابن قدامه، المغنی، ج11، ص380 

الفائدة و البرهان فی شرح إرشاد  مجمع  اردبیلی، احمد بن محمد،  7 - مقدس 
الأذهان، ج12، ص15 

8- میرزای قمی، ابوالقاسم بن محمدحسن، الرسائل، ج2، ص598 
9- موسوی خوانساری، احمد، جامع المدارک، ج6، ص7 

10 - موسوی اردبیلی، عبد الکریم، فقه القضاء، ج1 ص130 
11- طوسی، محمد بن حسن، الخلاف، ج6 ص213 

12- شمس الدین، محمد مهدی، أهلیة المراه لتولی السلطه، ص434 
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ی، مرد بودن امام 
ّ
شده است. ابن حزم، در کتاب شهادات المحل

مسلمانان را اتفاقی دانسته، اما درباره کم‏تر از امامت کبری، مانند 
قاضی و امام شهرها گفته است که لازم نیست مرد باشد و حدیث 
لح...« را حمل بر امامت کبری می‏کند و بر مدیریت  �ف پیامبر »ل�ن �ی
�ةُ عَلی مالِ  �ةُ راعِ�ی

أَ
زن به حدیث نبوی استناد می‏کند که فرمود: »المَرْ�

ها«1 زن محافظ مال همسرش می‏باشد و  ِ �ت �ة عَ�نْ رَعِ�ی
َ
ول ها و هِیَ مَسْ�ؤُ وْ�جِ ز�َ

مسؤول زیردستان خود است؛ و می‏افزاید: مالکی‏ها، وصی و وکیل 
بودن زن را اجازه داده‏اند و نص و دلیلی شرعی بر ممنوعیت زن 
در برخی موارد، نقل نشده است و این که خلیفه دوم زنی به نام 

شفاء را بر بازار گمارد؛ یعنی امور حسبه را به او وانهاد.2
اما فقهای شیعه، که در گذشته به این شرط در امام و رهبر 
سوی  از  شیعی  و  دینی  حکومتی  که  امروز  نپرداخته‏اند،  جامعه 
شرط  است،  شده  تشکیل  اسلامی  احکام  اجرای  برای  مردم، 
حکومت  ریاست  برای  را  زن  و  کرده  ح  مطر را  امام  بودن  مرد 
ح و  را مطر لزوم مرد بودن قاضی  ندانسته‏اند. درگذشته،  صالح 
زنان  ریاست  برای نفی  که  آورده‏اند  زنان  دلائلی در نفی قضاوت 
نیز قابل استناد است. شماری، نیز دلائلی بر جواز اقامه کرده‏اند. 
در قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران در شرائط رهبر به این 
موضوع اشاره نشده که به نظر می‏رسد خبرگان آن را امری مسلم 
گرفته‏اند که رهبر، مرد خواهد بود. اما در شرائط ریاست جمهوری 
زنان وجود داشته، در اصل 115 آمده است:  که احتمال حضور 
واجد  که  سیاسی  و  مذهبی  رجال  میان  از  باید  جمهور  »رئیس 

شرائط زیر باشند انتخاب گردد....«
برای روشن شدن موضوع، باید ادله آن را مورد توجه قرار داد 

عوالی اللیالی العزیزیه فی الاحادیث  الدین،  1 - ابن ابی جمهور، محمد بن زین 
الدینیه، ج1 ص255- نوری، حسین بن محمد تقی، مستدرک الوسایل و مستنبط 
المسایل، ج14، ص248 - بروجردی، حسین، جامع أحادیث الشیعة، ج2، ص255 

2- انصاری، قدرت الله، موسوعه احکام الاطفال و ادلتها، ج8، ص527 
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و این که دلالت دلیل‌های ذکر شده بر نفی قضاوت و حکومت 
زنان، در صورت اثبات تا چه مقدار است.

ما در این مقال، بحث را در محدوده خاص قرار می‏دهیم و 
به ولایت عظمی نمی‏پردازیم و فقط ولایت زنان را به بوته بحث 
بشوند؟  قاضی  یا  و  وکیل  ولی،  می‏توانند  زنان  آیا  که  می‏گذاریم 

چنانچه این ادله کافی باشد، شامل آن قسم هم می‏شود.



فصل دوم

ادله 
موافقان 

ولایت 
بانوان
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اشاره: در فصل دوم ادله موافقان ولایت بانوان مورد 
موافقان  آن  در  که  گرفت  خواهد  قرار  بررسی  و  بحث 
ولایت زنان، ادله خود را در چند بخش: آیات قرآن کریم، 
سنت پیامبر؟ص؟ و سیره امام علی؟ع؟ ارائه نموده‌اند. 
در استدلال خود به آیات قرآن کریم، جریان ملکه سبأ 
و آیات مربوط به امر به معروف و نهی از منکر را دلیل و 
مدرک خود عنوان کرده و در استدلال به سنت، سیره 
قضایای  زنان،  با  بیعت  با  ارتباط  در  اکرم؟ص؟  پیامبر 
حضرت خدیجه؟سها؟، مشاوره با ام سلمه و حضور زنان 
در جبهه در زمان ایشان بعنوان نمونه ذکر کرده‌اند. در 
ادامه، سیره امام علی؟ع؟ را در جنگ جمل و همچنین 
و  دلایل  و  آورده  مثال  شاهد  ایشان  حکومت  در 

استدلال‌های خود را بیان نموده‌اند.

1- آیات قرآن کریم
در قرآن کریم، آیاتی وجود دارد که می‏توان بر جواز ولایت زنان 
به آنها استدلال کرد. روشن است چنانچه دلالت این آیات کامل 

باشد، هر خبری که مخالف آن باشد اعتبار نخواهد داشت.



ن 30 ولایتِ ز

جریان ملکه سبا
در قرآن، در سوره نمل، از قول هدهد نقل شده که با تعجب 
مشاهده کرده در سرزمین سبا، که مردم آن خورشید پرستند، 

هُم‏‏«1
ُ
مْلِک �ةً �تَ

أَ
دْ�تُ امْرَ� ی وَ�جَ ِ

�نّ زنی حکومت می‏کند: »�إِ
سلیمان پس از آگاهی از این حکومت، نامه‏ای به حاکم آن‏جا 
نوشت و او را دعوت به تسلیم کرد. هدهد نامه را در درون قصر 
ملکه سبا انداخت. بلقیس بزرگان حکومت را برای مشورت گرد 
هم آورد و از آنان نظر خواهی کرد. آنان قدرت و توانایی حکومت را 
ح کردند که می‏توانند به خوبی با هر قدرتی در بیفتند و به نبرد  مطر
وا 

ُ
ل ا دَ�خَ ذ� وکَ �إِ

ُ
مُل

ْ
 ال

�نَّ بپردازند. ولی ملکه، سخن حکیمانه‏ای گفت: »�إِ
«2 پادشاهان  و�نَ

ُ
عَل

�فْ َ لِکَ �ی �ةً وَ کَذ�
َّ
ل ذ�ِ

أَ
هْلِها �

أَ
�  �ةَ عِز�َّ

أَ
وا �

ُ
عَل َ سَدُوها وَ �ج

�فْ
أَ
�  ة�ً رْ�یَ

�قَ
هنگامی که وارد منطقه آبادی شوند آن را به فساد و تباهی می‏کشند، و 

عزیزان آن‏جا را ذلیل می‏کنند؛ )آری( کار آنان همین گونه است.
ملکه سبا، دستور داد برای جلوگیری از خطر هجوم دشمن، 
هدایایی برای سلیمان ارسال شود، تا ببینند آیا او اهل دنیاست 
و یا دنبال حقیقت است. کارگزاران و سران کشور اعلام کردند هر 

تصمیمی که ملکه بگیرد برای آنان قابل پذیرش است.
استدلال به این آیات این گونه است: خداوند این موضوع را 
ح کرده و حکومت ملکه سبا را نادرست معرفی ننموده است.  مطر
بلکه سخن حکمت آمیز وی را درباره ویژگی پادشاهان در هنگامی 
که وارد مناطق مسکونی می‏شوند آنها را ویران می‏کنند، تأیید کرده 

« و عقل و درایت ملکه را نیز ستوده است. و�نَ
ُ
عَل

�فْ َ لِکَ �ی »وَ کَذ�
« را ادامـه سـخن بلقیـس و  علو�ن �ف لک �ی شـماری از مفسران، »کذ�
گروهـی سـخن خـدا دانسـته‏اند، ماننـد: قمـی،3 فیـض کاشـانی،4 

1 - سوره نمل، آیه 23. 
2 - سوره نمل، آیه 34

3 - قمی، علی بن ابراهیم، تفسیر القمی، ج2، ص128 
4 - الاصفی فی تفسیر القرآن، ج2، ص907، تفسیر صافی، ج4، ص65 
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حویـزی1، ابـن قتیبـه2 و ایـن نظـر از سـعید بـن جبری3 و از عبـد الله 
بـن عبـاس نقـل شـده اسـت: »قـال ابـن عبـاس هـذا قـول الله تعـالی 
للنیب ؟ص؟ قـال: و کذلـک یفعلـون تصدیقـا لقـول المـرآة قـال الحسـن: هـذا 
ین عیل  کثـر المفسـر قـول بلقیـس ای سـلیمان وجنـوده کذلـک یفعلـون و ا

خالف ذلـک«4
برابر روایتی که ذکر خواهد شد، عقل ملکه سبا به جهت این 
اظهار نظر مورد تأیید قرار گرفته است. یکی از مفسران و از اعضای 
مجلس خبرگان قانون اساسی، در زمان تدوین قانون اساسی 
جمهوری اسلامی، در سخنرانی خود در مدرسه فیضیه قم، برای 
بیان موقعیت سیاسی و اجتماعی زنان در اسلام، به جریان ملکه 
سبا اشاره کرد و یادآور شد که قرآن با آن مخالفت نکرده است. 
این  قانون اساسی،  نظر می‏رسد در مجلس خبرگان تدوین  به 

ح بوده است. موضوع مطر
برخلاف آن‏چه مشهور است که زنان کم عقل هستند، ملکه 
سبا در این‏جا زیرکی و توانائی خود را به خوبی نشان داده و در 
روایتی، وی جزو زنان عاقل و هوشمند معرفی شده است. برابر 
این نقل، در قرآن در دوازده مورد به زنان اشاره شده است و ده 
خصلت برای زنان در آنها بیان گردیده که از ملکه سبا به جهت 
عقل و درایتش ستایش شده است: »توبه برای حواء، شوق برای 
آسیه و مهمان داری برای ساره و عقل برای بلقیس و حیا برای زن 

موسی )دختر شعیب( و احسان برای خدیجه و...«5

1 - حویزی، عبد علی بن جمعه، تفسیر نور الثقلین، ج4، ص86 
2 - ابن قتیبه، عبد الله بن مسلم، تاویل مشکل القرآن، ص294 

3 - نحاس، احمد بن محمد، اعراب القرآن، ج3، ص144 
4 - ابن ابی حاتم، عبد الرحمن بن محمد، تفسیر القرآن العظیم، ج9 ص2877، 

سیوطی، جلال الدین، الدر المنثور، ج5، ص107 
ج3،  طالب،  ابی  آل  مناقب  علی،  بن  محمد  مازندرانی،  آشوب  شهر  ابن   -  5

ص320- مجلسی، محمدباقر، بحارالانوار، ج43، ص32 



ن 32 ولایتِ ز

در ادامه بیان می‏کند: خداوند ده چیز را به ده تن از زنان داده 
است، با این که در مواردی نامهای زنان، با آن‏چه به آنان داده 

شده تغییر کرده، اما اعطائی بلقیس باز عقل ذکر شده است.
شماری به این استدلال پاسخ داده‏اند که عمل ملکه سبا، 
حجت نیست؛ زیرا وی مسلمان نبوده است. اگر پس از این که 
با سلیمان آشنا شد و ایمان آورد، بر سر حکومت باقی می‏ماند، 
از حضرت  ایمان به خدا و پیروی  از  قابل استناد بود، ولی پس 
سلیمان، ما دلیلی نداریم که به حکومت خود ادامه داده باشد.

در پاسخ باید گفت: نخست آن که، استناد به تأیید خداوند 
شده، نه به کفر و ایمان ملکه سبا. در همین داستان، آن‏جا که 
آن  مردمان  عملکرد  است،  پرستی  خورشید  و  شرک  از  سخن 
آنان دعوت شده که به  از  سرزمین ناشایست انگاشته شده و 
‏ءَ  �بْ

خ�َ
ْ
ُ ال رِ�ج

خ�ْ ُ
ی �ی �ذ

َّ
هِ ال

َ
دُوا لِلّ َسْ�جُ  �ی

َّ
لا

أَ
پرستش خدای یگانه روی آورند: »�

چرا سجده  ‏.«1  و�ن عْلِ�نُ �تُ ما  وَ  و�نَ 
�فُ
خ�ْ
�تُ ما  مُ 

َ
عْل َ �ی وَ  رْ�ضِ 

أَ
�
ْ
ال وَ  ماوا�تِ  السَّ ی  ِ

�ف
نمی‏کنند برای خدایی که نهان‏ها را در آسمان و زمین بیرون می‏آورد و 
آن‏چه را پنهان می‏کنید و آن‏چه را آشکار می‏سازید می‏داند. اما در آیه 
« سخن ملکه سبا و عقل  علو�ن �ف لک �ی 34 سوره نمل با تعبیر »کذ�

و درایتش تأیید می‏شود.
دیگر آنکه: چگونه است که وقتی رسول خدا می‏شنود دختر 
وقم  لح � �ف کسری بر مردم ایران حکومت می‏کند، می‏فرماید: »ل�ن �ی
«؛ و آنها هم برای به کرسی نشاندن نظر خود به  �ة

أ
مر� �إ ولوا امرهم 

این حدیث استناد می‏جویند؛ اما در داستان ملکه سبا، که بدون 
هیچ ایرادی، بلکه با تأیید و یا با تقریر، سخنان ملکه سبا نقل 
می‏شود، قابل استناد نیست. شهید مطهری، در یاداشت‌های 
کرده،  بیان  را  ادله ممنوع بودن ولایت عامه و زعامت زن  خود 
سپس به بیان ادله باورمندان به ولایت و زعامت زن پرداخته و 

1 - سوره نمل، آیه 25 
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بدون اظهار نظری به جریان ملکه سبا نیز اشاره کرده است: »ادله 
کسانی که جایز می‏دانند: الف. اصل عدالت و تساوی زن و مرد در 
انسانیت ب. بیعت در اسلام با شرکت زنها بوده ج. قرآن داستان 
از  نکته‏هایی  بیان  و  ملکه  از  تجلیل  با  کرده،  نقل  را  سبا  ملکه 
باشد  داشته  انتقادی  اشاره  کوچک‌ترین  آن‏که  بدون  او،  زبان 
د. هر طبقه‏ای باید از خود در دستگاه اداری مملکت، نماینده 
داشته باشند تا مدافع حقوق آنها باشد. زنان نیز باید طبقه‏ای از 
خودشان که واقف به دردهای آنهاست مدافع داشته باشند ه. 
آمدن حضرت زهرا؟سها؟ به مسجد و خطبه در حضور جمع خواندن. 

همچنین خطابه حضرت زینب دلیل بر جواز است.«1

آیه امر به معروف و نهی از منکر
در قرآن کریم، آیات بسیاری درباره امر به معروف و نهی از منکر 
وارد شده است و هیچ یک از آنان را نمی‏توان ویژه مردان دانست؛ 
سوره  در  است،  عام  طور  به  اسلامی  امت  قرآن،  مخاطب  بلکه 
اء  وْلِ�ی

أَ
هُمْ � عْ�ضُ َ �ب ا�تُ  مِ�ن مُؤ�ْ

ْ
ال وَ  و�نَ  مِ�نُ مُؤ�ْ

ْ
ال »وَ  می‏فرماید:  این‌باره  در  توبه 

و�نَ 
�تُ ؤ�ْ ُ لا�ةَ وَ �ی

َ
مُو�نَ الصّ �ی �ق ُ رِ وَ �ی

َ
ک مُ�نْ

ْ
هَوْ�نَ عَ�نِ ال �نْ َ ِ وَ �ی مَعْرُو�ف

ْ
ال  �بِ

مُرُو�نَ
أْ
� َ  �ی

عْ�ضً �بَ
م«2  حَ ز�ک�ی  �ی  اللّهَ عَز�

�نَّ رْحَمُهُمُ اللّهُ �إِ کَ سَ�یَ ول�ئِ
أُ
هُ �

َ
عُو�نَ اللّهَ وَ رَسُول ط�ی  وَ �یُ

کا�ةَ الز�َّ
مردان با ایمان و زنان با ایمان، بعضی‏شان سرپرستان بعضی دیگرند به 
معروف امر می‏کنند و از منکر باز می‏دارند. نماز را برپا می‏دارند و زکات 
را می‏پردازند و خدا و رسول‏اش را اطاعت می‏کنند. به زودی خدا آنان را 

مورد رحمت خویش قرار می‏دهد. خداوند توانا و حکیم است.
علامه طباطبائی »اولیاء« را به سرپرستان ترجمه کرده است.3 
و ولایت در این‏جا را »ولایت در تدبیر« دانسته است.4 ایشان در 

1 - مطهری، مرتضی، یادداشت‌ها، ج5، ص290 
2 - سوره توبه، آیه 71 

3 - طباطبایی؛ محمد حسین؛ قران در اسلام، ص116 
4 - همان؛ تفسیر المیزان، ترجمه محمدباقر موسوی همدانی، ج13، ص14 



ن 34 ولایتِ ز

مقاله ولایت و زعامت، معتقد است: ولی و اولیاء در این آیه و آیه 
ولایت3،  آیه  و  اولی الامر2  آیه  سِهِمْ«،1 

�فُ
�نْ
أَ
�  مِ�نْ �نَ  �ی مِ�نِ

المُؤ�ْ �بِ وْلی 
أَ
�  یُّ �بِ

»ال�نَّ
به معنی ولی و سرپرست است و اگر کسی آن را به معنی دوستی 
بگیرد، واژه را از معنی اصلی آن منحرف کرده است: »البته جماعتی 
ولایت را در این آیات به معنای دوستی یا معنای یاری گرفته‏اند، 
سلخ  آن  اصلی  ماده  حقیقی  معنای  از  را  کلمه  این‏که  جز  ولی 

نموده‏اند کاری انجام نداده‏اند.«4
سرپرستی  معنی  به  این‏جا  در  را  ولایت  نیز  مطهری  شهید 
بعضی‏شان  مؤمنات  و  »مؤمنین  می‏نویسد:  و  است  دانسته 
حامی و راعی و سرپرست بعض دیگر هستند؛ که چه می‏کنند؟ 

امر به معروف و نهی از منکر می‏کنند.«5
پس در دفاع از حقیقت، هیچ فرقی میان مرد و زن نیست، و هر 
دفاعی، اولین شرطش شجاعت و قوّت و نیرومندی است که زنان 
و مردان هر یک به سهم خود می‏توانند در آن نقش آفرین باشند و 
از آن‏جا که در برخی مراتب امر به معروف و نهی از منکر، ولایت شرط 

است خداوند این ولایت را برای زنان قائل شده است.
در این آیه، زنان و مردانِ مؤمن، بدون هیچ تفاوتی بر یکدیگر 
معروف  به  امر  دارند  وظیفه  اساس،  همین  بر  و  دارند  ولایت 
نموده و از منکر نهی نمایند و پی‏گیر اجرای تمام احکام سیاسی 
با  همکاری  و  پی‏گیری  باشند.  جامعه  اقتصادی  و  اجتماعی  و 
حکومت برای مدیریت درست جامعه و انتقاد از عملکرد خلاف 
چه  ندارد.  خاصی  گروه  به  اختصاص  ها،  حکومت  نادرست  و 

1 - سوره احزاب، آیه 6 
مْ« 

ُ
ک مْرِ مِ�نْ

أ
ولِی ال�

أُ
سُولَ وَ� عُوا الرَّ ط�ی

أَ
هَ وَ�

َ
عُوا اللّ طِ�ی

أَ
2 - سوره نساء، آیه 59. »�

لا�ةَ 
َ

مُو�نَ الصّ �ی �قِ �نَ �ی �ی ِ �ذ
َّ
وا ال مَ�نُ

آ
�  �نَ �ی ِ �ذ

َّ
هُ وَال

ُ
هُ وَرَسُول

َ
مُ اللّ

ُ
ک ما وَلِ�ی

�نَّ 3 - سوره مائده، آیه 55. »�إِ
 » کا�ةَ وَهُمْ راکِعُو�نَ و�نَ الز�َّ

�تُ ؤ�ْ وَ�ی
4 - طباطبایی، محمد حسین، بررسی های اسلامی، ج1، ص174 

ثار، ج22، ص630  5 - مطهری، مرتضی، مجموعه آ
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مردان و چه زنان، باید به انجام این کار مهم بپردازند. به همین 
جهت بی تفاوتی در این امر، برابر روایات، باعثِ چیرگی افراد فاسد 

و شر بر سرنوشت مسلمانان خواهد شد.1
در روایتِ معروف تحف العقول از امام حسین؟ع؟ و به نقلی 
از امام علی؟ع؟ پس از اشاره به لعن بنی‌اسرائیل به جهت ترک 
این امر مهم، به این آیه اشاره شده که جامعه اسلامی از زن و 
هْیِ عَ�نِ 

ِ وَ ال�نَّ مَعْرُو�ف
ْ
ال مْرِ �بِ

�أَ
ْ
ال هُ �بِ

َ
دَاءَ اللّ �بَ

مرد، نباید بی‌تفاوت باشند: »�فَ
�ضُ  رَا�ئِ �فَ

ْ
ِ ال امَ�ت َ �ق مَ�تْ اسْ�تَ �ی �قِ

أُ
َ�تْ وَ � �ی دِّ

أُ
ا � ذ�َ هَا �إِ

�نَّ
أَ
� مِهِ �بِ

ْ
هُ لِعِل �ةً مِ�نْ �ضَ رِ�ی رِ �فَ

َ
ک مُ�نْ

ْ
ال

رِ 
َ
ک مُ�نْ

ْ
ال عَ�نِ  هْیَ 

ال�نَّ وَ   ِ مَعْرُو�ف
ْ
ال �بِ مْرَ 

ال�أَ �نَّ 
أَ
� لِکَ  ذ�َ وَ  هَا  وَ صَعْ�بُ هَا  �نُ ِ

هَ�یّ هَا 
ُّ
کُل

وَ  یْ‏ءِ  �فَ
ْ
ال سْمَ�ةِ  �قِ وَ  الِمِ 

َ ال�ظّ �ةِ  �فَ
َ
ال مُ�خَ وَ  الِمِ  َ مَ�ظ

ْ
ال رَدِّ  مَعَ  سْلاَمِ  ال�إِ ی 

َ
ل �إِ دُعَاءُ 

پس  هَا.«2  ِ
حَ�قّ ِی 

�ف عِهَا  وَض�ْ وَ  عِهَا  مَوَاض�ِ مِ�نْ  ا�تِ  َ دَ�ق الصَّ  ِ �ذ �خْ
أَ
� وَ  مِ  ا�ئِ َ �ن غ�َ

ْ
ال

خداوند در آغاز، امر به معروف و نهی از منکر را به عنوان یک فریضه و 
ح کرده است؛ زیرا می‏داند که هر گاه آن ادا شود و در جامعه  واجب مطر
پیاده شود، تمام واجبات، از آسان و دشوار، برپا داشته می‏شود و این 
از منکر، دعوت به اسلام  امر به معروف و نهی  که  به آن جهت است 
است، با رد ستمگری‌ها و مخالفت با ستمگر و تقسیم عادلانه بیت 
المال و گرفتن زکات از موارد وجوب آن و صرف زکات در جایگاه حق آن.
چنانچه ما تشکیل دولت و حکومت را برای امر به معروف و 
نهی از منکر و اجرای احکام الهی بدانیم، اهمیت مشارکت زنان 
روشن  بسیار  آنان،  برای  حق  این  اثبات  و  سیاسی  مسائل  در 
خواهد بود، این آیه، نشان می‏دهد برخلاف آن‏چه شماری مدعی 
هستند، زنان بر مردان ولایتی ندارند، خداوند بیان کرده که زن 
نیاز  شرعی  حکم  اجرای  چنانچه  دارند،  ولایت  یکدیگر  بر  مرد  و 
به حضور زنان داشته باشد، باید در صحنه سیاسی اجتماعی و 

مْ 
ُ

یک
َ
ی عَل

َّ
رِ فَیوَل

َ
مُنْک

ْ
هْی عَنِ ال وفِ وَ النَّ مَعْرُ

ْ
مْرَ بِال

َ
أ

ْ
وا ال

ُ
ا تَتْرُک

َ
1 - نهج‌البلاغه، نامه 47 »ل

مْ« 
ُ

ک
َ
ا یسْتَجَابُ ل

َ
مْ ثُمَّ تَدْعُونَ فَل

ُ
شْرَارُک

َ
أ

تحف العقول، ص237 - مجلسی، محمدباقر،  2- ابن شعبه، حسن بن علی، 
بحارالانوار، ج97، ص79 
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برابر  کنیم  توجه  که  است  جالب  شوند.  حاضر  جامعه  مدیریتی 
نقلی، امام صادق؟ع؟ قیام‌های پس از پیامبر؟ص؟ و قبل از ظهور 
امام عصر را در صورتی روا و درست معرفی کرده و فرموده از آنها 
حمایت می‏کند که به انگیزه امر به معروف و نهی از منکر باشد. به 
همین جهت، حمایت از محمد بن عبد الله بن حسن را مشروط 
به آن دانست که مدعی مهدویت نشود و برای امر به معروف 
که  امام، در پاسخ عبدالله بن حسن،  کند.  از منکر قیام  و نهی 
رَی  �تَ �تَ �نْ کُ�نْ از ایشان خواست با محمد بیعت کند، فرمود: »�إِ
هِ وَ لاَ  سَ �بِ

�یْ
َ
ل مَهْدِیُّ �فَ

ْ
ع�نی محمد( هُوَ ال ا )�ی

کَ هَذ�َ �نَ ْ �نَّ ا�ب
أَ
هِ �

َ
دَ اللّ ی عَ�بْ عْ�نِ َ �ی

 ِ مَعْرُو�ف
ْ
ال مُرَ �بِ

أْ
� َ هِ وَ لِ�ی

َ
 لِلّ

ً
ا �ب

�ضَ هُ غ�َ َ رِ�ج �خْ
�نْ �تُ

أَ
دُ � رِ�ی مَا �تُ

�نَّ  �إِ
�تَ �نْ کُ�نْ هُ وَ �إِ وَا�نَ

أَ
ا �

هَذ�َ
ِی 

کَ �ف �نَ ْ عُ ا�ب ا�یِ َ �ب
ا وَ �نُ َ �ن خ�ُ �یْ

َ �نْ�تَ �ش
أَ
دَعُکَ وَ � ا �نَ

َ
هِ ل

َ
ا وَ اللّ

َ �نّ �إِ
َ رِ �ف

َ
ک مُ�نْ

ْ
هَی عَ�نِ ال �نْ َ وَ �ی

مْرِ.«1 اگر می‏بینی ای عبد الله که این فرزندت )محمد که قیام کرده و 
�أَ

ْ
ا ال

هَذ�َ
با او بیعت می‏کنند به عنوان امامت عظمی و جانشینی از پیامبر است( و او مهدی 

امت است، مردود است. او، مهدی نیست و وقت آن نرسیده است 
ضَب 

َ
)و من با آن مخالف هستم و بیعت‏اش باطل است(. اما اگر تو او را برای غ

برای خدا و امر به معروف و نهی از منکر به قیام واداشته‏ای )قیام‏اش 
قابل تأیید است( ما تو را تنها نمی‏گذاریم؛ زیرا بزرگ ما هستی و با فرزندت 

در این کار بیعت می‏کنیم.2
موسی بن جعفر ؟ع؟ نیز در تجلیل از حسین شهید فخ، بر 
تلاش وی برای امر به معروف و نهی از منکر تأکید کرد و بر او درود 

فرستاد.3 با این که در آغاز از حضرت خواست با وی بیعت کند.4
با توجه به این که برابر آیه شریفه، زن و مرد در امر به معروف 

1- مجلسی، محمدباقر، بحارالانوار، ج46، ص188 و ج47، ص277 
2- این پاسخ مناسب به کسانی است که هر گونه قیام اصلاحی را قبل ظهور 
مردود می‏دانند و به روایات باب 13 کتاب جهاد وسائل الشیعه استناد می‏کنند 
 
ً
صالحا  

ً
مسلما والله  »مضی  ص165-  ج48،  بحارالانوار،  محمدباقر،  مجلسی،   -  3

کان فی أهل المدینة مثله«   عن المنکر، ما 
ً
وف ناهیا  بالمعر

ً
 آمرا

ً
صوّاما

4 - همان، ص169 
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ونهی از منکر مشترک و مسؤول و بر یکدیگر ولایت دارند، زنان 
و  باشند  داشته  دخالت  سیاسی  امور  مدیریت  در  دارند  حق 
ح نیست، دخالت زنان  چون اکنون سخن از ولایت عظمی مطر

بی‌اشکال خواهد بود.
در این‏جا، توجه به دو نکته لازم می‏نماید:

عدم  اصل  منکر،  از  نهی  و  معروف  به  امر  آیه  به  توجه  با   -1
حق  مردان،  همچون  زنان،  و  ندارد  جایی  مردان  بر  زنان  ولایت 
معروف  به  امر  باب  از  اسلامی  احکام  اجرای  زیرا  دارند؛  ولایت 
است که اجرای آن بر هر دو گروه لازم است و طبرسی، صاحب 
مجمع‏البیان، با توجه به این آیه، آن را واجب عینی می‏داند.1 شیخ 

طوسی نیز آن را واجب عینی شمرده است.2
2- در ادامه آیه، چند ویژگی دیگر برای مؤمنان ذکر شده است: 
پرداخت زکات و اطاعت از خدا و رسول خدا. اطاعت از خدا را عمل 
اجرای  هم  را  رسول  از  اطاعت  و  دانسته‏اند  الهی  دستورات  به 
دستورهای حکومتی وی. بنابراین، ولایتی که زنان دارند مشروط به 
آن است که در مواردی دیگر، خداوند و یا پیامبرش آن را محدود 
نکرده باشند که اگر چنین مطلبی ثابت شد، در مَثَل به اثبات رسید 
زنان حق قضاوت ندارند، برابر همین آیه، ولایت زنان در این مورد 
محدود می‏شود ما در هر مورد باید دلائل مخصوص آن را بررسی 
کنیم، تا حکم شرعی آن را، که همان فرمان خدا و رسول است، به 

دست آوریم؛ که در مباحث بعدی به آن خواهیم پرداخت.

2- سیره و سنت
سنت شامل قول و عمل )سیره( و تقریر معصوم می‏شود. 

لة علی أن  1- طبرسی، فضل بن حسن، مجمع البیان، ج5، ص77، »و فی الآیة دلا
نه جعلهما من صفات جمیع  وض الأعیان لأ وف و النهی عن المنکر من فر الأمر بالمعر

المؤمنین و لم یخص قوما منهم دون قوم« 
2 - طوسی، محمدبن حسن، الاقتصاد الهادی إلی طریق الرشاد، ص147 
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 - سیاسی  صحنه‏های  در  زنان  حضور  مشارکت  جواز  بیان  در 
که  کرده‏اند  استفاده  معصومان  سیره  از  موافقان  اجتماعی، 
برای رد و نفی ادله مخالفان، توجه به آنها مناسب است، گرچه 
را نمی‏توان دلیلی مستقل برای اصل ولایت زنان برشمرد؛  آنها 
از  مواردی  و  می‏رساند  گوناگون  مسائل  در  را  آنان  مشارکت  اما 

ولایت‌های عامه را که ذکر شد دربر می‏گیرد.

الف( سیره نبوی؟ص؟
در  زنان  حضور  از  موردی  پیامبر؟ص؟  کلی  سیره  در  گرچه 
مدیریت کلان جامعه دیده نمی‏شود و شاید این نکته روشن 
زنان به دیده  که به  با توجه به تسلط فرهنگ جاهلی  که  باشد 
تحقیر می‏نگریستند، هنوز زنان به رشد کافی نرسیده بودند که 
به کارهای مهم بپردازند؛ اما در عین حال، رسول خدا در مواردی 
خاص به زنان مسلمان اجازه می‏دادند در صحنه‏های سیاسی و 
اجتماعی و حتی نظامی حاضر شوند که در نوع خود مهم است. 
ضمن  در  و  می‏کند  روشن  را  پیامبر  نگاه  زاویه  موارد،  این  بیان 
خود پاسخی است به برخی شبهه‏ها و اشکالهایی که مخالفان 

ح می‏کنند. مشارکت زنان در امور اجتماعی مطر

بیعت زنان
بیعت زنان با رسول خدا ؟ص؟ و سپس با علی ؟ع؟ به دستور 
حضرت، یکی از موارد مشارکت زنان در امور سیاسی و اجتماعی 
پیامبر ؟ص؟  آخر حضور  که در سال  است. در بیعت عقبه دوم، 
خ داد، در جمع 73 مرد از مردم مدینه که با  در مکه در ایام حج ر
رسول خدا ؟ص؟ بیعت کردند، دو زن نیز دیده می‏شود که با بیعت 

با آن حضرت، قول وفاداری و همکاری با حضرت را دادند.1

1 - ابن حجر عسقلانی، احمد بن علی، لإصابة فی تمییز الصحابة، ج8 ص334 
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در فتح مکه، وقتی که مردان با رسول خدا ؟ص؟ بیعت کردند، 
آن  و  پیوستند  بیعت‌کنندگان  صف  به  خدا  دستور  به  نیز  زنان 
حضرت با شرائطی با زنان مکه بیعت کرد که در آیه قرآن ذکر شده 
است1؛ پیامبر ظرف آبی قرار داد و دست خود را در آن نهاد و زنان 

نیز با قرار دادن دست خود در آب، با آن حضرت بیعت کردند.2
جای  به  علی؟ع؟  جانشینی  اعلان  از  پس  خم،  غدیر  در 
با آن حضرت بیعت  که مردان  پیامبر؟ص؟، پیامبر، دستور دادند 
کنند و به علی؟ع؟ تبریک بگویند، مردان چنین کردند و پس از 
آن زنان به خیمه‏ای که حضرت در آن قرار داشت رفته و امامت را 

به علی تبریک گفتند.3
پس از کشته شدن عثمان، که مردم با علی؟ع؟ بیعت کردند، 
حضرت از حضور زنان در این بیعت سخن گفته است. گر چه از 
سخن حضرت، بیعت خاصِ زنان استفاده نمی‏شود؛ اما از حضور 

شوق‏انگیز آنان در این رخداد مهم حکایت دارد.4

حضرت خدیجه وزیر پیامبر
در کتب تاریخی و حدیثی در توصیف حضرت خدیجه آمده است که 
او وزیر صادقی برای پیامبر بود. علامه مجلسی می‏نویسد: »و کانَتْ 
یْا.« 5 خدیجه وزیر و 

َ
کانَ یَسْکُن إل یرَ صِدْقٍ علَی الإسْلامِ، و  خَدیجةُ وَز

حامی صادقی برای پیامبر بود و آن حضرت به او اعتماد و تکیه می‏کرد.
ابن هشام، درباره حضرت خدیجه، همین تعبیر را آورده است: 

�نَ 
ْ
رِک

ْ �ش  �ی
َ
�نْ لا

أَ
ی �

َ
کَ عَل عْ�نَ ا�ی َ �ب ا�تُ �ی َ مِ�ن مُؤ�ْ

ْ
کَ ال

أَ
� َ ا �ج

ذ�َ ی �إِ �بِ
هَا ال�نَّ �ی

أَ
ا � 1 - سوره ممتحنه، آیه12. »�ی

هِ�نَّ  دِ�ی �ی
أَ
�  �نَ �ی َ هُ �ب �نَ رِ�ی �تَ

�فْ ا�نً �ی َ هْ�ت �بُ  �بِ
�نَ �ی �تِ

أْ
�  �ی

َ
دَهُ�نَّ وَ لا

َ
وْلا

أَ
�  �نَ

ْ
ل �تُ �قْ  �ی

َ
�نَ وَ لا �ی �نِ ز�ْ  �ی

َ
�نَ وَ لا

سْرِ�قْ  �ی
َ
 وَ لا

ً
ا �ئ �ی

َ هِ �ش
َ
اللّ �بِ

م«. ور رَحِ�ی
�فُ
هَغ� َ

َ
 اللّ

�نَّ هَ �إِ
َ
هُ�نَّ اللّ

َ
رْ ل �فِ

غ�ْ عْهُ�نَّ وَ اسْ�تَ ا�ی َ �ب
 �فَ

ِی مَعْرُو�فً
کَ �ف �نَ عْصِ�ی  �ی

َ
لِهِ�نَّ وَ لا ُ

رْ�ج
أَ
وَ �

2 - طبری، محمد بن جریر، تاریخ طبری، ج2، ص328
3 - شوشتری، نورالله بن شریف‌الدین، احقاق الحق وازهاق الباطل، ج2، ص473-

امینی، عبد الحسین، الغدیر فی الکتاب والسنه والادب، ج1، ص510
4 - نهج‌البلاغه، خطبه229.

5 - مرآة العقول فی شرح أخبار آل الرسول؛ ج5، ص185 
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 الاسْلام«1
َ

یرَ صِدْقٍ عل »کانتْ له وز
خدیجه برای پیامبر حامی راستینی در حمایت از اسلام بود.

از رسول خدا ؟ص؟ درباره وزیر، حدیثی نقل شده که می‏فرماید: 
کَرَ  �نْ ذ�َ کَرهُ و �إ سِیَ ذ�َ

�نْ �نَ ٍ �إ رَ صِدْ�ق �ی هُ وز�
َ
عَلَ ل َ  �ج

ً
را �ی

رِ �خَ م�ی ال�أ رادَ الُله �ب
أ
ا � ذ� »�إ

هُ... «2 خداوند زمانی که به امیر و فرماندهی اراده نیکی نماید،  عا�نَ
أ
�

برای او همکار صادقی قرار می‏دهد که اگر فراموش کند، به یادش 
آرد و اگر به یادش باشد او را یاری نماید.

واژه وزیر در قرآن دو مرتبه درباره هارون، برادر موسی، به کار 
رفته است: در یک مورد موسی در خواست می‏کند که خداوند 
شخصی از خاندانش، یعنی برادرش هارون را، به عنوان کمک وی 
 
ً
را �ی عَلْ لی وَز� ْ قرار دهد تا به خوبی از عهده دعوت فرعون برآید: »وَ ا�ج

ری« 3 ز�ْ
أَ
هِ � دُدْ �بِ

ْ ی ا�ش �خ
أَ
�  هْلی هارُو�نَ

أَ
�  مِ�نْ

هارُو�نَ  هُاخ  �
أَ
مَعَهُ � ا  �ن

ْ
عَل َ �ج »وَ  می‏فرماید:  خداوند  دوم،  مورد  در 

هارون را وزیر و همکار موسی قرار دادیم. یعنی درخواست   4.»
ً
را �ی وَز�

وی پذیرفته می‏شود و پس از آن، هر دو برای دعوت هارون به 
توحید، به سوی کاخ فرعون می‏روند.

رسول خدا؟ص؟ نیز در اولین دعوتی که از اقوام خود، بنی‌هاشم، 
داشت فرمود: »هر کس که به من ایمان بیاورد وزیر و وصی و جانشین 
من خواهد بود« پس از آن که تنها علی؟ع؟ اظهار اسلام کرد و دیگران 
پاسخ منفی دادند، او را به عنوان وصی و وزیر خود معرفی کرد.5 و به 
گزارش طبری: »فرمود: چه کسی از شما مرا حمایت می‏کند؟ علی؟ع؟ 

پاسخ داد من وزیر و حامی تو خواهم بود«.6

1 - ابن هشام، عبد الملک بن هشام، السیرة النبویه، ج1، ص426 
2 - نهج الفصاحه، ص30، حدیث 160

3 - سوره طه، آیه 29
4 - سوره فرقان، آیه 35.

5 - مجلسی، محمدباقر، بحارالانوار، ج38، ص222
نی الله تعالی ان ادعوکم  6 - طبری، محمد بن جریر، تاریخ طبری، ج2، ص321 »و قد أمر
نی علی هذا الأمر علی ان یکون أخی و وصیی و خلیفتی فیکم؟ قال:  ر الیه، فأیکم یؤاز
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و آن زمان که مردم برای بیعت با علی؟ع؟ آمدند فرمود: من 
وزیر شما باشم بهتر است برای شما از آن که امیر و فرمانده شما 

1. »
ً
را مِ�ی

أَ
ی � ِ

مْ مِ�نّ
ُ
ک

َ
رُ ل �یْ

 �خَ
ً
را �ی ِ ز� مْ وَ

ُ
ک

َ
ا ل َ �ن

أَ
باشم. »وَ �

در کتب لغت برای وزیر دو اشتقاق ذکر کرده‏اند: وزیر مشتق 
از وِزْر به کسر واو به معنی بار سنگین است؛ یعنی وزیر از جانب 

سلطان آن‏چه از تدبیر مملکت سنگین است به عهده می‏گیرد.
دوم از وَزَر مشتق است. وزر به کوهی گفته می‏شود که به آن 
پناه می‏برند، تا از هلاکت نجات یابند، وزیر هم به معنای کسی 
است که به رأی و تدبیر او در امور اعتماد می‏شود و به وی پناه 
برده می‏شود2. با توجه به این که خدیجه در مکه با پیامبر ؟ص؟ 
بوده است، وزیر بودن وی به معنی حامی و مشاور بودن اوست.

مشاوره با ام سلمه
در صلح حدیبیه، که کفار به مسلمانان اجازه طواف کعبه را 
ندادند، پیامبر؟ص؟ از مسلمانان خواست در همان‏جا که هستند 
ج شوند. مسلمانان به سخن حضرت توجه نکردند  از احرام خار
خدا،  رسول  می‏دانستند.  خود  گذشته  آداب  خلاف  بر  را  آن  و 
ح و در این باره با وی  که نگران بود، موضوع را با ام سلمه مطر
ج  مشورت کرد. ام سلمه پیشنهاد کرد: اول خودتان از احرام خار
شوید پس از آن مسلمانان برابر آن عمل خواهند کرد. پیامبر؟ص؟ 
نیز، برابر این نظر عمل کرد و مسلمین از پیامبر؟ص؟ تبعیت کردند 

ج شدند.3 و از احرام خار

فاحجم القوم عنها جمیعا، و قلت: و انی لاحدثهم سنا، و أرمصهم عینا، و اعظمهم بطنا، 
یرک علیه فاخذ برقبتی، ثم قال: ان هذا أخی و  کون وز و أحمشهم ساقا، انا یا نبی الله، أ

وصی و خلیفتی فیکم، فاسمعوا له و أطیعوا.« 
1 - نهج‌البلاغه، خطبه 91.

2 - مرتضی زبیدی، محمد بن محمد، تاج العروس من جواهر القاموس، ج7، ص589 
3 - طبری، محمد بن جریر، تاریخ طبری، ج2، ص637
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ابن حجر با توجه به نظر ام سلمه، در توصیف وی می‏نویسد: 
»کانت ام سلمه موصوفة بالجمال البارع و العقل البالغ و الرأی الصائب 
 علی وفور عقلِها و صوابُ رأیها«.1 

ّ
و إشارتها علی النبی یوم الحدیبیة تدل

ام سلمه زنی دارای جمال تمام و برجسته و عقل کامل و نظر درست 
بود و اشاره وی به پیامبر در روز صلح حدیبیه دلالت بر زیادی عقل و 

درستی نظر او دارد.

حضور زنان در جبهه
با این که جهاد بر زنان واجب نبود، رسول خدا آنان را به جبهه 
می‏برد تا به مداوای مجروحان بپردازند و به رزمندگان آب بدهند.
نقل  و تهذیب چنین  کافی  کتاب  در  از صادقین؟ع؟  از یکی 
رْحَی  َ ینَ الْ رْبِ حَتَّ یُدَاوِ َ سَاءِ فِ الْ  الِلَّه ؟ص؟خَرَجَ بِالنِّ

َ
است: »إِنَّ رَسُول

هُنّ«2. رسول خدا زنان را به 
َ
ل

َ
هُ نَفّ کِنَّ

َ
 وَ ل

ً
‏ءِ شَیْئا فَْ

ْ
نَّ مِنَ ال ُ وَ لَْ یَقْسِمْ لَ

جنگ می‏برد تا مجروحین را مداوا کنند و سهم معینی از غنائم و فی‏ء 
به آنان نمی‏داد، بلکه مقدار برای آنان تعیین می‏نمود.

ابن عباس نقل شده است: »زنان  از  در منابع اهل سنت، 
در جنگها شرکت می‏کردند و آنان به جهاد می‏رفتند و به مداوای 
داشتند.«3  غنائم  از  بهره‏ای  رو  این  از  می‏پرداختند  مجروحان 
ابو  و  کرده است.4  نکته، شیخ طوسی در خلاف تصریح  این  به 
صلاح حلبی بهره‌مندی زنان را از غنیمت در جبهه، جزو سنتهای 
پیامبر؟ص؟ دانسته است؛ زیرا آنان به مداوای مجروحان، پرستاری 

مریضان و اصلاح و ترمیم وسائل مجاهدان می‏پرداختند.5

1 - ابن حجر عسقلانی، احمد بن علی، لإصابة فی تمییز الصحابة، ج8، ص406
2 - کلینی، محمد بن یعقوب، الکافی، ج5، ص45 

3 - علامه حلی، حسن بن یوسف، منتهی المطلب فی تحقیق المذهب، ج14، ص325
4 - طوسی، محمد بن حسن، الخلاف، ج4، ص198.

5 - ابوالصلاح حلبی، تقی بن نجم، الکافی فی الفقه، ص259
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در جنگ احد و حنین، که مسلمانان دچار شکست شدند، 
دختر  نسیبة،  عماره  ام  درباره  پرداختند.  دفاع  و  نبرد  به  زنان 
کعب، که از بزرگان زنان صحابی بود، گفته‏اند: همراه پیامبر؟ص؟ 
مجروحان  و  مریضان  مداوای  به  و  می‏کرد  شرکت  جنگ‌ها  در 
دشمنان  با  و  می‏برد  سلاح  به  دست  گاهی  و  می‏پرداخت 
داشت  حضور  عقبه  بیعت  در  که  بود  زنانی  از  وی  می‏جنگید1. 
از  به دفاع  باقی ماند و  ثابت قدم  که  کسانی بود  و در احد جزو 
پیامبر؟ص؟ پرداخت و چهارده جراحت برداشت و حضرت از وی 
تجلیل کرد. در خیبر، حدیبیه، عمرة القضاء و حُنَین حضور داشت 

و در نبرد با مسیلمه کذّاب یک دستش قطع شد.2
سخنران  عنوان  به  او  از  که  سکن،  بن  یزید  دختر  اسماء، 
زنان یاد می‏شود و درباره حقوق زنان از پیامبر؟ص؟ پرسش کرد 
و هشتاد و یک حدیث از او نقل شده است. در فتح مکه حاضر 
با  را  رومیان  از  نفر  نه  و  داشته  شرکت  یرموک  جنگ  در  و  بوده 

چوب خیمه‏اش کشته است.3
در جنگ خندق که مسلمانان به نبرد رفتند، گروهی از زنان 
در حصن حسان بن ثابت بودند که دیدند در اطراف حصار، مردی 
از حسان بن  یهودی جاسوسی می‏کند. صفیه، عمه پیامبر؟ص؟، 
از حصن  نرفته بود، خواست  از ترس به جبهه خندق  که  ثابت، 
پایین رفته و او را بکشد، زیرا وی برای یهودان اطلاعات و خبر می‏بَرَد 
و برخی کاستی‌های مسلمانان را گزارش می‏دهد و پیامبر؟ص؟ هم 
درگیر نبرد با دشمن است، امّا حسان ترسید و حاضر نشد از حصن 
پایین برود و با مرد یهودی درگیر شود. صفیه، خود از حصن پایین 
رفت از پشت با عمودی به آن مرد حمله کرد و او را از پای در آورد و 

1 - ابن‌ عبد البر، یوسف‌ بن‌ عبد الله، الاستیعاب فی معرفه الاصحاب، ج4، ص1948 
2 - زرکلی، خیر الدین، الاعلام )قاموس تراجم لاشهر الرجال و النساء من العرب و 

المستعربین و المستشرقین(، ج8، ص19
3 - حسون، محمد، اعلام النساء المومنات، ص67
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به حصن بازگشت. از حسان خواست به جست‏وجوی لباس‌های 
وی بپردازد، باز هم حسان نپذیرفت.1

ب( سیره امام علی؟ع؟
در سیره امام علی؟ع؟ به مواردی بر می‏خوریم که آن حضرت، 
خاص،  موارد  در  یا  و  داده  زنان  به  را  مهمی  مسؤولیت‌های 
دیدگاه‏های آنان را ملاک عمل قرار داده است و این سیره، برخلاف 
این  و  است  شده  نقل  زنان  درباره  حضرت  از  که  است  سخنانی 

نشانه آن است که سخنان حضرت جهت خاصی داشته است.

در جنگ جمل
در جنگ جمل، عایشه و ناکثین شکست خوردند، طلحه و 
زبیر کشته شدند، مروان اسیر و مورد عفو علی؟ع؟ قرار گرفت. آن 
حضرت اجازه تقسیم غنائم را نداد و برخورد کریمانه با اسرا کرد 
و همه آنها آزاد شدند. احترام لازم را حضرت نسبت به عایشه روا 
داشت. برابر نقل مورّخان، امیرالمؤمنین علی؟ع؟ عایشه، همسر 
پیامبر را، همراه چهل زن، با عزت و احترام کامل به مدینه فرستاد. 
البته عایشه در مدینه متوجه شد که همراهان و مستخدمان 
وی زن هستند، چون همه به دستور علی؟ع؟ مانند مردان کلاه 
را  مدینه  به  بصره  طولانی  مسیر  آنان  بودند.  پوشیده  عمامه  و 
زنان است که چنین  طی کردند و این نشانه اعتماد حضرت به 

مسؤولیت مهمی را به آنان واگذار کرده است.
از گزارش شیخ مفید استفاده می‏شود که همه گروه را زنان 
تشکیل می‏دادند. آنان از زنان قبیله عبد القیس و هَمْدان بودند 

که شمشیر به دست اعزام شدند.2

1- ابن اثیر، علی بن محمد، اسد الغابة فی معرفه الصحابة، ج7 ص172 
2 - مسعودی، علی بن حسین، مروج الذهب و معادن الجوهر، ج2 ص388.
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شکایت عایشه از علی ؟ع؟ در طول سفر که چرا مردان را با 
وی اعزام کرده، نشانه آن است که همراهان عایشه به تصور او، 
همه مرد و نامحرم بودند. از آن‏جا که موضوع مهم است گزارش 
؟ع؟  امیرالمؤمنین  که  هنگامی  »و  می‏کنیم:  نقل  را  مفید  شیخ 
مدینه  به  داد  دستور  عایشه  به  برود،  کوفه  به  گرفت  تصمیم 
بازگردد و تدارک آن را دید. همراه عایشه چهل زن فرستاد، بر آنان 
کلاه پوشاند و به شمشیر مسلح‏شان نمود و به آنان دستور داد 
او را از راست، چپ و پشت سر محافظت نمایند. عایشه در مسیر 
راه، به علی بن ابی طالب؟ع؟ بد می‏گفت و او را نفرین می‏کرد، به 
جهت آن که مردان را با او فرستاده است و حرمت رسول خدا 
زنان  را درباره‏اش رعایت نکرده است. وقتی به مدینه رسیدند، 
بر عایشه وارد شدند  کنار گذاشتند و  را  عمامه‏ها و شمشیرها 
سرزنش  و  مذمت  در  خود  اظهارات  از  دید  را  آنان  عایشه  وقتی 
طالب؟ع؟  ابی  بن  علی  به  خدا  گفت:  و  شد  پشیمان  علی؟ع؟ 

پاداش خیر دهد که حرمت رسول خدا را حفظ کرد.«1
این گزارش، در تاریخ الفتوح ابن اعثم کوفی2 و تاریخ فخری3 
و با تفاوت‌هایی در مروج الذهب آمده است4. این گزارش بدون 
و  زنان  برای  لباس مردان  که پوشیدن  اختلاف، نشان می‏دهد 

1 - مفید، محمد بن محمد، الجمل و النصرة لسید العترة فی حرب البصرة، ص415 
- و لما عزم أمیر المؤمنین؟ع؟ علی المسیر إلی الکوفة أنفذ إلی عائشة یأمرها بالرحیل إلی 
المدینة فتهیأت لذلک و أنفذ معها أربعین امرأة ألبسهن العمائم و القلانس و قلدهن 
السیوف و أمرهن أن یحفظنها و یکن عن یمینها و شمالها و من ورائها فجعلت عائشة تقول 
یق اللهم افعل بعلی بن أبی طالب بما فعل بی بعث معی الرجال و لم یحفظ بی  فی الطر
حرمة رسول الله صفلما قدمن المدینة معها ألقین العمائم و السیوف و دخلن معها فلما 
رأتهن ندمت علی ما فرطت بذم أمیر المؤمنین ؟ع؟ و سبّه و قالت جزی الله ابن أبی طالب 

خیرا فلقد حفظ فی حرمة رسول الله؟ص؟
2 - ابن اعثم کوفی، محمد بن علی، الفتوح، فارسی، تحقیق: مجد طباطبائی، ص182 
3 - ذاکری، علی اکبر، سیمای کارگزاران علی بن ابی طالب امیر المؤمنین، ج2، ص338

4 - مسعودی، علی بن حسین، مروج الذهب و معادن الجوهر، ج2، ص388
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تشبّه آنان به مردان، برای غرض عقلائی منع شرعی ندارد و زنان 
می‏توانند فرماندهی را در امور نظامی و انتظامی به عهده بگیرند.

اعتماد به زنان در حکومت علی؟ع؟
از دوران امیرالمؤمنین، گزارش‌هایی وجود دارد که آن حضرت، 
به گفته زنان اعتماد کرده و به جهت این اعتماد، افرادی را عزل 
و نصب کرده است. جریان سوده، دختر عماره هَمْدانی، از این 
قبیل است. او از کارگزاری، که به منطقه آنان اعزام شده بود، به 
حضرت شکایت کرد. حضرت نیز برابر این شکایت، کارگزار خود را 
از منطقه عزل کرد و از او خواست که اموالی که در اختیار دارد. به 

کارگزار بعدی تحویل دهد.
یادآوری این نکته لازم است که در نظام اسلامی، رهبر محور 
افراد، تحت امر و فرمان او هستند و  اصلی نظام است و دیگر 
مسؤولیت‌های آنان در طول مسؤولیت رهبری است و او حق 
ولایت دارد. زمانی که رهبری جامعه اسلامی احساس نیاز نماید 
که زنان باید وارد صحنه سیاسی شوند، این کار روا خواهد بود. 
همان‌گونه که در شرائط قاضی، بسیاری اجتهاد را ذکر کرده‏اند؛ اما 
گفته‏اند در صورت نیاز، غیرمجتهد نیز می‏تواند به قضاوت بپردازد 

و مطابق با دستورات اسلام قضاوت نماید.
نتیجه اینکه: موافقان ولایت زنان، ابتدا به جریان ملکه سبأ 
استدلال می‌کنند و آیات قرآن هم، حکومت ملکه سبأ را نادرست 
معرفی نکرده و عقل و درایت ملکه را ستوده است؛ اما مخالفان 
این نظریه، قائل به این هستند چون ملکه سبأ مسلمان نبوده 
به  امر  موضوع  در  نمی‌باشد.  استدلال  قابل  ما  برای  او  عمل 
معروف و نهی از منکر نیز استدلال‌های ارائه شده نشان از آن 
دارد که اصل عدم ولایت زنان جایی ندارد و حتی در بخش مربوط 
به سنت و سیره پیامبر؟ص؟ و امام علی؟ع؟ نیز ظاهر امر نشان 
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دهنده این‌است که زنان نیز مانند مردان هستند و می‌توانند بر 
دیگران ولایت داشته باشند. اما این امور زمانی صحیح خواهد 
را محدود نکرده  آنها  ائمه طاهرینش  و  که خدا و رسولش  بود 
باشند که در ادامه به آنها اشاره می‌شود و نتیجه واقعی، در ادله 

مخالفین روشن‌تر خواهد شد.





فصل سوم

ادله 
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ولایت 
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اشاره: در فصل سوم مخالفان ولایت زنان، ادله خود را 
در هفت بخش ارائه کرده‌اند؛ در دلیل قرآنی، مهمترین 
دلیل آنها آیه 34 سوره نساء می‌باشد که از نگاه تفاسیر 
مختلف بحث و بررسی خواهد شد و در ادامه به آیات 
دیگری نیز استناد شده است. بخش بعدی مربوط به 
کدام  که هر  روایت  نوع  به هفت  که  روایات است  ذکر 
است  معصومین؟ع؟  ائمه  از  حدیث  چندین  دارای 
اشاره شده و در ادامه به دلیل‌هایی همچون اجماع، 
ع، ارتکاز متشرعه و  مقتضای اصول عملیه، مذاق شار

مجموع ادله ذکر شده استناد کرده اند.

1- آیات قرآن کریم
یفه »الرجال قوامون علی النساء...« آیه شر

اجلُ  � »الرِّ می‌فرماید:  نساء  سوره   34 آیه  در  متعال  خداوند 
مِ�نْ  وا  �قُ

�فَ
�نْ
أَ
ما � �بِ وَ  عْ�ضٍ  �بَ عَلی‏  هُمْ  عْ�ضَ َ �ب هُ 

َ
اللّ لَ 

ض�َّ
�فَ ما  �بِ ساءِ  ِ

ال�نّ ی 
َ
عَل امُو�نَ  وَّ

�قَ
هُ...« مردان،  َ

 اللّ
�ظَ ماحَ �فِ �بِ �بِ �یْ

غ�َ
ْ
ا�تٌ لِل ظ� اح �فِ ا�تٌ �ت ا�نِ الِحا�تُ �ق

َ
الصّ

َ مْوالِهِمْ �ف
أَ
�

برای  خداوند  که  برتریهایی  خاطر  به  زنان‏اند،  نگهبان  و  سرپرست 
بعضی نسبت به بعضی دیگر قرار داده است، و به خاطر انفاقهایی که 

از اموال‏شان ]در مورد زنان[ می‏کنند.
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در سوره نساء آیه بحث برانگیزی وجود دارد که می‌فرماید: 
و  فقها  بین  زیادی  عقیده  اختلاف  هستند«  زنان  قوام  »مردان 
منظور  می‌گویند  برخی  دارد.  وجود  مذکور  آیه  مورد  در  مفسران 
آیه این است که مردان حامی زنان هستند. بعضی معتقدند که 
آیه مزبور برتری مردان را بر زنان نشان می‌دهد به این معنا که 
مردان بر امور زنان ریاست و حتی برآنان تسلط دارند و زنان تحت 
برتری،  این  که  معتقدند  دیگر  بعضی  هستند.  مردان  حمایت 
ناشی از موقعیت ژنتیکی است که البته این نظر، مخالف آیه‌های 
دیگر است، بنا به نظر بعضی دیگر از مفسران این برتری مربوط 
به روابط زناشویی است، در حالی‌که بعضی آن‌را به تمامی روابط 
اجتماعی تعمیم داده‌اند. محروم نمودن زنان از بعضی ازمشاغل 

اجتماعی، ناشی از همین نظراست.
بیانگر  صرفا  آیه  این  که  معتقدند  قرآن  مفسران  از  بسیاری 
دور،  زمانهای  در  برتری  این  چون  است.  زنان  بر  مردان  برتری 
ازلحاظ موقعیت اجتماعی و اقتصادی، امری واضح و از هنجارهای 
ثابت جامعه بود و چندان شگفت انگیز نبود. بسیاری ازعلما این 
تفاوت موجود بین زنان و مردان را به تفاوت میزان تعقل زنان 
مرتبط ساخته و چون آن را امری ذاتی دانسته‌اند، این حکم را به 
تمامی شؤون اجتماعی که با نیروی تعقل و تفکر مرتبط است، 

تسری داده‌اند.
پیشرفت جوامع در دوره های اخیر وتغییرات اجتماعی ناشی 
از آن که باعث تغییر چشمگیر وضعیت اجتماعی وسیاسی زنان 
در جوامع گشت، در برداشت‌های متفکران از آیه نیز اثر گذاشت. 
بتدریج بسیاری از ایشان در برتری مردان بر زنان تشکیک کردند 
و حتی چنین استنباطی را مغایر با آیات دیگر قرآن دانستند و آیه را 
به معنای مسؤولیت مردان در برابر همسران، اداره اموراقتصادی 
خانواده و هدایت و سرپرستی آن دانستند؛ نه برتری و امتیاز مرد 
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یا ضعف و بی‌کفایتی زن؛ هر چند چنین تفسیری در میان قدمای 
علما و مفسران هم دارای سابقه است.

معنای »قوام«
از ماده قیام است. اهل لغت همه  »قوام« صیغه مبالغه و 
از »محافظت وکارپردازی« در توضیح واژه »قوّام« و قوامیت مرد 
( به نقل  وّامو�ن اجل �ق سود برده‌اند، مفسران نیز بیشتر ذیل آیه )الر�
این دیدگاه مشترک لغت شناسان پرداخته‌اند، به عنوان نمونه 
ابن‌منظور می‌نویسد: »قد یجیء القیام بمعنی المحافظة و الاصلاح، و 
منه قوله »الرجال قوّامون علی النساء«1 »قیام« گاهی به معنی محافظت 
می‌فرماید:  که  خداوند  است سخن  قبیل  همین  از  می‌آید.  اصلاح  و 

مردان قوّام بر زنان هستند.
به  لمایقوم  اسم  القوّام  و  »القیام  می‌نویسد:  اصفهانی  راغب 
وا  �تُ ؤ�ْ کقوله )وَ لا �تُ کالعماد و السناد لما یعمد و یسند به  الشیء أی یثبت، 
اما(2 أی جعلها مما یمسککم،  �ی مْ �قِ

ُ
ک

َ
هُ ل

َ
عَلَ اللّ َ �تی‏ �ج

َّ
مُ ال

ُ
ک

َ
مْوال

أَ
هاءَ �

�فَ السُّ
‏(3 أی… یقوم به معاشهم 

ً
اما �ی رامَ �قِ حَ

ْ
�تَ ال �یْ �بَ

ْ
 ال

ة�َ عْ�بَ
َ
ک

ْ
هُ ال

َ
عَلَ اللّ َ و قوله )�ج

و  معاشهم  لأمور   
ً
مقوّما  

ً
ثابتا أی   4،)

ً
ما �ی �ق  

ً
ا �ن )د�ی قوله  و  معادهم…  و 

القائم الحافظ لکل شیء و المعطی له ما  وم( ای  �ی ال�ق )الحیّ  معادهم… 
قیام و قوام، نام چیزی است که سبب ثبات چیزی شود،  به قوامه«5 
مانند عماد و سناد که نام وسیله پایداری و استحکام می‌باشد، مانند 
آیه: »مال خود را که خداوند وسیله قیام قرار داده به سفیهان ندهید« 
یعنی آن را وسیله نگهداری شما قرار داده است. و آیه: »خداوند کعبه 
یعنی بیت الحرام را وسیله قیام مردم قرار داده است« یعنی معیشت و 

1 - ابن‌منظور، محمد، لسان‌العرب، جلد 11، واژه قوم.
2 - سوره نساء، آیه 5

3 - سوره مائده، آیه 97
4 - سوره انعام، آیه 161

5 - راغب اصفهانی، حسین، المفردات فی غریب القرآن، ص417.
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معاد مردم بر آن استوار است. و خداوند می‌فرماید: »دین بر پادارنده« 
یعنی ثابت و برپا دارنده امور مربوط به معاش و معاد انسانها. »الحی 
القیوم« یعنی کسی که به محافظت هر چیز پرداخته و وسیله پایداری 

را دراختیار او قرار می‌دهد.
فخررازی که سنتی‌ترین نگاه را به حق سرپرستی شوهر دارد، 
دارد:  همسویی  لغت  اهل  با   ) وامو�ن )�ق لغوی  تحقیق  مقام  در 
 فی القیام بالأمر، یقال هذا قیّ المرأة و قوّامها، 

ً
»القوّام اسم لمن یکون مبالغا

با  که  قوّام اسم است برای کسی  و یهتّم بحفظها.«1  بأمرها  یقوم  للذی 
جدیت به کاری می‌پردازد، وقتی گفته می‌شود این قیّم این زن است، 
مراد کسی است که به کار او می‌پردازد و به نگهداری او اهتمام می‌ورزد.

بررسی شان نزول آیه
ربیـع  بـن  دربـاره سـعد  آیـه  کـه  آمـده  اهـل سـنت  تفاسری  در 
بـن عمـر و زنـش حبیبـه دخرت زیدبـن ابـی زهری نـازل شـده اسـت. 
سـعد و زیـد هـر دو از انصـار بودنـد. حبیبـه ازسـعد نافرمانـی کـرد و 
او وی را کتـک زد. حبیبـه بـه اتفـاق پـدر خدمـت پیامرب؟ص؟ رفـت. 
سـعد عـرض کـرد: دخرتم را بـه اوداده‌ام و سـعد او را زده اسـت. 
پیامرب؟ص؟ فرمـود: »قصـاص کنیـد«! آنهـا رفتنـد کـه قصـاص کننـد؛ 
امـا پیامرب؟ص؟ فرمـود: بازگردیـد! اینـک جبرئیـل نازل شـد و این آیه 
را نـازل کـرد؛ سـپس فرمـود: »مـا چزیی اراده کرده‌ایـم و خداوند چیز 
دیگـری اراده فرمـوده و آنچـه خـدا اراده کـرده، بهرت اسـت.« پـس 
قصـاص را رفـع کـرد.2 ایـن حدیـث بـا مضمونـی مشـابه و از طـرق 

دیگـر نزی ازپیامرب؟ص؟ نقـل شـده اسـت. 3

1 - فخر رازی، التفسیرالکبیر، ج10 ص88.
2 - طبرسی، فضل بن حسن، مجمع البیان، ج5، ص133

از طریق کلبی درمورد سعدبن ربیع و زنش  3 - در همان منبع، این حدیث 
از قول ابوروق آمده که آیه درباره  خولد دختر محمد بن سلمه نقل شده و 
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احادیــث  ایــن  خصــوص  در  طباطبایــی  علامــه  مرحــوم 
می‌فرمایــد: شــاید ایــن مــورد ســؤال از مــوارد نشــوز زن بــوده کــه 
زدن وی مجــاز دانســته شــده اســت؛ وگرنــه ذیــل آیــه یعــی »فــان 
ایشــان  نفــی می‌کنــد.  را  آن  اطعنکــم فلاتبغــوا علیهــن ســبیلا« 
ــت  ــز هس ــری ن ــکال دیگ ــات اش ــن روای ــر ای ــه درظاه ــد ک می‌افزاین
 فرمــوده حــرت پیامــر؟ص؟ و حکــم قصــاص، 

ً
و آن اینکــه ظاهــرا

جــواب مســاله ســائل اســت و حکــم مســاله اســت نــه قضــاوت؛ 
زیــرا طــرف دیگــر دعــوا )مدعی‌علیــه: شــوهرزن( آنجــا حــاضر نبــوده 
راتخطئــه  پیامــر؟ص؟  تشریــع  آیــه،  اســت  لازم  بنابرایــن  اســت؛ 
و باطــل کــرده باشــد و ایــن امــر بــا عصمــت آن حــرت منافــات 
دارد. نســخ نــز نمی‌باشــد؛ زیــرا »رفــع حکــم قبــل از عمــل« اســت. 
خداونــد متعــال در دفــع و رفــع احــکام، در برخــی از احــکام حــرت 
رســول ؟ص؟ تــرف می‌فرمایــد؛ ولــی اینهــا همــه در احــکام ولایــت و 
حکومــت آن حــرت اســت نــه در تشریعــات و احــکام شرعــی؛ چــرا 

ــت. ــل اس ــه باط ــرز تخطئ ــن ط ــه ای ک
همچنین در تهذیب شیخ طوسی ازابراهیم بن محرز روایتی 
من  درحضور  السلام  علیه  باقر  حضرت  از  مردی  که  شده  نقل 
خودت!«  دست  به  تو  »امور  بگوید:  زنش  به  مردی  اگر  پرسید: 
چه حکمی دارد؟ حضرت فرمودند: چگونه می‌شود چنین چیزی 
گفت؟! خداوند فرموده است »الرجال قوامون علی النساء«این 

کار درست نیست.1

جمیله دختر عبدالله بن ابی و شوهرش ثابت بن قیس بن شماس نازل شده 
است. در تفسیر المیزان نیز به نقل از الدرالمنثور روایتی آمده است که زنی نزد 
پیغمبر؟ص؟ آمد و ازشوهرش شکایت کرد که وی را سیلی زده است.حضرت 
فرمود: قصاص! و این ایه نازل شد: »الرجال قوامون علی النساء...« و زن بدون 

اذن قصاص برگشت.
موسوی  محمدباقر  ترجمه  المیزان،  تفسیر  حسین،  محمد  طباطبایی،   -  1

همدانی،ج 8، ص188-187
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معنای »قوام بودن مردان بر زنان«
بودن  قوام  معنای  و  ساء«  ال�ن علی  وامو�ن  �ق اجل  »الر� آیه  تفسیر  در 
مردان بین مفسران، اعم از شیعه و سنی، اختلاف نظرهای زیادی به 
چشم می‌خورد؛ باتوجه به منابع بررسی شده، حدود 9 تفسیر مختلف 

از آیه مزبور شده است.1 که می‌توان آنها را در دو دسته کلی قرار داد:
الف- افرادی با توجه به ادامه آیه که به مساله انفاق و نشوز 
زنان پرداخته است، آیه را به روابط زن و مرد در خانواده اختصاص 
داده‌اند و وظایف و اختیارات خاص را برای مردان در این خصوص 

برشمرده‌اند.
ب- گروهی به عموم الفاظ بکار برده شده در آیه استناد کرده، 
آن را مختص رابطه زن و شوهر نمی‌دانند؛ بلکه برای کل مردان 
در جامعه بشری صفت »قوام« بودن را لحاظ کرده و امتیازات و 

حقوق ویژه‌ای را برای مردان نسبت به زنان برشمرده‌اند.

بررسی تفاسیر گروه اول )اختصاص آیه به مسائل خانوادگی(
مفسران این دسته، معانی مختلفی درمورد وظایف و نقش 

برتر مرد در خانواده بیان داشته‌اند:
است.2  زن  تادیب  حق  داشتن  معنی  به  مرد  بودن  قوام   -1
بر  مردان  سرپرستی  که  آمده  چنین  مجمع‌البحرین  کتاب  در 
زنان به معنی تدبیر امور آنها و ادب کردن زن و نگاهداشتن او 
موظف  نیز  زن  و  است  منزل  از  وی  ازخروج  ممانعت  و  خانه  در 

1 -این معانی و تفاسیر مختلف عبارتند از: حق سلطه و حمایت، حق ولایت 
و سیاست، تادیب و اجبار زن به انجام واجبات، تادیب و تدبیر، قیام به نفقه 
رعیت،  بر  حاکم  سرپرستی  همانند  زن  سرپرستی  زنان.  از  حمایت  و  دفاع  و 
قیمومت  و  خانوادگی  مصالح  اجرای  و  سرپرستی  خدمتگزاری،  و  سرپرستی 

مردان در جهات اجتماعی همگانی.
2 - الطریحی، شیخ فخرالدین، مجمع البحرین، »ای لهم علیهن قیام الولاء و السیاسة« 

ج3، ص564
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معصیتی  بر  مشتمل  که  مادام  را  همسر  فرمانهای  که  است 
نباشد، بپذیرد.1 به نظر شیخ طوسی قوام بودن مردان به معنی 
قیام  مردان  که  معنا  بدین  است؛  تدبیر  و  تادیب  حق  داشتن 
می‌کنند به امر به زنان در خصوص اطاعت از دستورات الهی و 
دستورات همسرانشان.2 تفسیر جامع البیان نیز نزدیک به چنین 
از آیه ارائه داده است؛ بدین بیان که مردان موظف به  معنایی 
قیام به امور زنانشان هستند؛ درخصوص تادیب آنها در راستای 
فرمانبرداری از واجبات الهی و دستورات همسرانشان.3 در این 
باره به احادیثی هم استناد کرده که در یکی از آنها در تفسیر آیه 
و�ن  ذ�خ ا� ال ای �ی ساء« گفته شده »ع�ن السری: �ق وامو�ن علی ال�ن اجل �ق »الر�
را  ایشان  و  می‌گیرند  را  زنان  مردان دست  که   » ه�ن د�ب ؤ� �ی و  ه�ن  د�ی ا�ی علی 
آورده است:  ابن عباس  از  نقل  به  نیز درحدیثی  و  ادب می‌کنند. 
ما امرها الله  �ی عه �ف طت�ی ها ا�ن � ساء ای امراء عل�ی وقامو�ن علی ال�ن ال � »الر�ج
�ة لما له...« معنای قوام  �ظ �ة الی اهله حا�ف کو�ن محس�ن هت ا�ن �ت هب م�ن طاع� �
بودن مردان این است که مردان امیر زنان خود هستند دراینکه 
آنها را در خصوص فرمان‌های الهی در مورد نیک رفتار بودن با 
خانواده ومحافظت مال همسر به فرمانبرداری وادارند.4 تفسیر 
کنزالعرفان نیز سیاست به معنای تادیب را از معانی قوام بودن 

مرد دانسته است.5
2- برخی دیگر از متفکران، قوام بودن مرد را به معنای حمایت 
مردان از زنان ومحافظت کردن از ایشان می‌دانند؛ مانندمؤلف 
که دفاع مردان از زنان را از جمله معانی  »الجامع لاحکام القرآن« 

1 - قرطبی، محمد بن احمد، الجامع لاحکام القرآن، ج5، ص168
2 - طوسی، محمد بن حسن، التبیان فی تفسیر القرآن، ج3، ص385

3 - طبری، ابی جعفرمحمد بن جریر، جامع البیان فی تفسیر القرآن، ج4، ص372
4 - همان

5 - سیوری، جمال الدین المقداد بن عبدالله، کنز العرفان فی فقه القرآن، ج2، 
ص211: )ای لهم علیهن قیام الولایة و السیاسة(
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»غرائب القرآن« نیز اهتمام مردان را  قوام بودن مردان می‌داند.1 
خزائلی  دکتر  است.2  دانسته  بودن  قوام  معنای  زنان،  حفظ  به 
نیز وظیفه حمایت را به همراه حق سلطه، ازمصادیق قوام بودن 

گرفته است.3
3- دسته دیگر عهده‌دار بودن نفقه وتدبیر امور اقتصادی زن 
را معنای قوام بودن مردان بر زنان می‌دانند؛ قرطبی قوام بودن 
همسر  به  نفقه  پرداخت  معنای  به  زن،  از  دفاع  بر  علاوه  را  مرد 

می‌داند »ای یقومون بالنفقة علیهن و الذب عنهن«.4
4- دسته دیگر از متفکران، معنای قوام بودن مرد را »سرپرستی 
که  می‌کنند  معنا  چنین  را  آیه  و  می‌دانند  وی  سوی  از  خانواده« 
چنین  تفسیر نمونه  در  زنانند.«  خدمتگزار  و  سرپرست  »مردان، 
همانند  و  است  اجتماعی  کوچک  واحد  یک  خانواده  که:  آمده 
باشد؛  داشته  واحدی  سرپرست  و  رهبر  باید  بزرگ  اجتماع  یک 
 آن را بر 

ً
زیرا رهبری وسرپرستی دسته جمعی که زن و مرد مشترکا

عهده گیرند، مفهومی ندارد و یکی باید »رئیس« خانواده ودیگری 
این  از  »منظور  می‌افزاید:  تفسیر  این  تبیین  در  باشد.  »معاون« 
تعبیر استبداد، اجحاف و تعدی نیست؛ بلکه منظور رهبری واحد 

و منظم با توجه به مسؤولیت ها و مشورت های لازم است.«5
به نظر استاد محمد تقی جعفری6 با نظر به موارد استعمال و 
به قرینه آیات فراوانی که درباره تساوی ارزش شخصیت زن و مرد 
آمده، معنای »قوام« این است که »مرد سرپرست و اجرا کننده 

1 - قرطبی، ابی عبدالله بن احمدالانصاری، الجامع لاحکام القرآن، ج5، ص168
رغائب  و  القرآن  غرائب  القمی،  محمد  بن  الحسن  الدین  نظام  نیشابوری،   -  2

الفرقان، ذیل تفسیرآیه.
3 - خزائلی، محم، احکام قرآن، ص65

4 - قرطبی، ابی عبدالله بن احمدالانصاری، الجامع لاحکام القرآن، ج5، ص168
5- مکارم شیرازی، ناصر، تفسیر نمونه، ج3، ص370 

6 - جعفری تبریزی، محمدتقی، ترجمه و تفسیر نهج‌البلاغه، ج11،ص 270 - 271
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مصالح خانوادگی است.« نه قیم به اصطلاح فقهی و حقوقی؛ زیرا 
زندگی  و توجیه  اختیار تصرف در مال  که  را می‌گویند  کسی  قیم 
کس دیگر را در اختیار داشته باشد؛ مانند قیم صغیر، دیوانه و 
سفیه؛ مسلم است که مرد به هیچ وجه قیمومتی بر زن ندارد؛ 
اجتماعی  و  مذهبی  اخلاقی،  اقتصادی،  شؤون  تمام  در  زن  زیرا 
امور  در  شرط  این  فقط  است.  برخوردار  کامل  اختیار  و  آزادی  از 
اجتماعی شده که فعالیت‌هایش مزاحم حق همسرش نباشد؛ 
یعنی زن باید از عهده وظایفی که در برابر مرد دارد، برآید. چنانکه 
ایشان  برآید.  برابر زن دارد،  که در  از عهده وظایفی  باید  مرد نیز 
تاکید می‌ورزند که این وظایف برای طرفین، به علت لزوم حفظ 
تشکل نظام خانواده، یعنی اساسی‌ترین عنصر اجتماع است که 
با کمترین اخلال طرفین در وظایف ترکیبی خود، مختل خواهد 
شد. با این حال می‌افزایند که مدیریت و سرپرستی خانواده در 
صورتی مثبت است که درون خانواده شورایی به سرپرستی مرد 
باشد؛ در اکثر خانواده‌ها مرد جز جنبه عادی اجرای زندگی خانواده، 
حق  به  معتقد  واقع  در  جعفری  علامه  ندارد.  دیگری  حاکمیت 

سالاری و انسان سالاری هستند؛ نه پدرسالاری و مادرسالاری.1

بررسی تفاسیر گروه دوم
به بیان  گروه دو دسته می‌باشند: یک دسته  این  مفسران 
سلطه مرد بر زن بطور کلی اکتفا کرده‌اند و دسته دیگر، قیمومت 
مرد را به تمام جهات اجتماعی همگانی گسترش داده‌اند که به 

بیان نظرات ایشان می‌پردازیم:
1- در بعضی تفاسیر، قوام بودن مرد را بر زن به قیام حکام و والیان 
بر رعایا تشبیه کرده‌اند؛2 اما نوع این قیام را توضیح نداده‌اند. در 

1 - جعفری تبریزی، محمدتقی، ترجمه و تفسیر نهج‌البلاغه، ج11، ص208 به بعد
ة علی الرعیة« 2 - ترجمه تفسیر شریف صافی، ج1، ص353 »یقومون علیهن قیام الولا
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بعضی تفاسیر1 تشبیه مزبور بدین‌گونه تفسیر شده که »مردان، 
وی  حفظ  در  کرده  قیام  زن  امور  به  یعنی  هستند«،  برزنان  قوام 
اهتمام می‌ورزند؛ همچنانکه والی )حاکم( بر امور رعایای خود قیام 
می‌کند یعنی به رتق و فتق امور ایشان پرداخته، حمایت و دفاع 

از آنها را بر عهده دارد.
2- مرحوم علامه طباطبایی2 که علت قیمومیت مرد بر زن را 
زیادی قوه تعقل مرد و فروع آن می‌دانند، از عموم و توسعه این 
علت، دامنه قیمومت مرد بر زن را منحصر به مورد زن و شوهر 
نمی‌دانند؛ بلکه معتقدند دامنه آن، تمامی نوع زن را در تمام جهاتی 
که زندگی آن دو را به هم پیوند داده، یعنی جهات اجتماعی همگانی 
مانند حکومت، دفاع و قضاوت در بر می‌گیرد؛ زیرا این جهات با 
ارتباط  زنان است،  از  بالنسبه بیش  که در مردان  مساله تعقل، 
می‌افزاید:  خویش  نظر  تایید  در  علامه  دارد.  مستقیم  نسبت  و 
روایات هم معنای قوام بودن را کلی گرفته‌اند وعمل پیامبر؟ص؟ نیز 
بر همین منوال بوده است؛ چه هرگز زنی را بر قومی، والی وقاضی 

نکرد و هیچ‌گاه آنان را برای مبارزه با دشمنان نفرستاد.
هر چند متذکر می‌شود که این امر با استقلال و حقوق فردی 
این دستاویز حق دخالت در تمامی  با  ندارد و مرد  زن منافات 
امور زن را ندارد و زنان نیز در انجام هر کار شایسته‌ای مختارند. 
همانطور هم قیمومت شوهر بر همسرش طوری نیست که اداره 
و تصرف زن را در ملک خودش سلب کند یا زن را از استقلال و 
در  دارد.  باز  آن  از  دفاع  و  خود  فردی  و  اجتماعی  حقوق  حفظ 
خصوص این جنبه از مساله هم به سیره نبوی استناد می‌ورزند 
که در مشاغل اجتماعی مانند آموزش و پرورش، پرستاری و امثال 

رغائب  و  القرآن  غرائب  القمی،  محمد  بن  الحسن  الدین  نظام  نیشابوری،   -  1
الفرقان، و در حاشیه تفسیر جامع البیان فی تفسیرالقرآن، ج4؛ »یقوم بامرها و 

کما یقوم الوالی علی الرعیة« یهتم بحفظها 
2 - طباطبایی، محمد حسین، تفسیر المیزان، ج8، ص181 به بعد
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آنها که دخالت عواطف منافاتی با آنها ندارد، هیچگونه منعی برای 
اشتغال زنان مشاهده نشده و اجازه این امور را لازمه آزادی اراده 
زندگی  شؤون  بیشتر  در  خداوند  که  می‌دانند  عملی  استقلال  و 
به زنان عطا فرموده است. معنا ندارد که زنان در امور مربوط به 
خود، تحت ولایت مرد نبوده، مالک جان و مال خود باشند و در 
عین حال از اقدام و عمل دلخواه در اصلاح ملک و مال خود منع 
ادعا و حق  با داشتن حق  که  گردند. همچنانکه بی‌معنی است 
ادای شهادت نزد والی و قاضی، نتوانند این کار را بکنند؛ هر چند 
اعمال و استفاده از این حقوق تا حدی مجاز است که به حقی 

ازحقوق شوهر در حضور یا غیاب وی صدمه‌ای وارد نشود.

بررسی علت قوام بودن مردان بر زنان
پس از ذکر معانی مختلف »قوام بودن مردان« باید به بررسی 
تفاسیر مختلفی که در خصوص بیان علت این امر شده، بپردازیم. 
در این خصوص نیز همانند مبحث سابق بین مفسران اختلاف 
نظر مشاهده می‌شود که با توجه به منابع بررسی شده، می‌توان 

این نظرات را به دو گروه کلی تقسیم کرد:
زنان  بر  را در قوام بودن مردان  گروه اول: یک علت اساسی 
موثر می‌دانند که در بیان آن سه نظر متفاوت ارائه شده است: 
بعضی از مفسران این علت را برتری قوه تعقل مردان دانسته با 
مسلم دانستن این فرض، فروعی را بر این امر مترتب کرده‌اند؛ 
و  نفقه  پرداخت  را  مرد  بودن  قوام  اساسی  علت  دیگر  عده‌ای 
مهریه و اداره زندگی اقتصادی زن، و دسته دیگر آن را ناشی از یک 

علت طبیعی مربوط به فیزیولوژی مردان و زنان می‌دانند.
گروه دوم: به تبع دو تعلیلی که در آیه مورد بحث بیان شده، 

دو امر را در این خصوص مؤثر می‌دانند:
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روا داشته است:  که خداوند در مورد مردان  الهی  1- فضل 
«. در خصوص تفسیر این فضل و  ع�ض هم علی �ب ع�ض ل الله �ب ض�ف ما � »�ب
 آن را به 

ً
موهبت الهی بین مفسران اختلاف نظر است؛ اما غالبا
برتری علم و عقل و نیروی جسمانی مرد تفسیرکرده‌اند.

و  اقتصادی  امور  اداره  و  نفقه  و  مهر  پرداخت  دلیل  به   -2
وا.« �ق �ف ما ا�ن زندگانی زنان به دلیل »و�ب

الف - بررسی نظرات گروه اول که یک علت اساسی را 
سبب قوام بودن مردان می‌دانند.

تفسیر اول: برتری قوه تعقل مردان 
و فروع آن سبب قوام بودن مردان است.

ل الله« فزونی و امتیازی  ض�ف به نظر علامه طباطبایی1 مراد از »ما �
و  زیادی قوه تعقل  دارند؛ یعنی  زنان  بر  بالطبع مردان  که  است 
و  سخت  کارهای  و  شداید  تحمل  هماوردی،  مانند  آن؛  فروع 
سنگین؛ زیرا زندگی زنان احساسی و عاطفی است و بر نازک‌دلی و 
ظرافت مبتنی می‌باشد؛ همانگونه که قبلًا متذکر شدیم این گروه 
مفسران از عموم و توسعه علت قیمومت مردان نتیجه گرفته‌اند 
که قیمومت منحصر به امور خانوادگی نیست بلکه تمام جهات 
اجتماعی مرتبط با تعقل را در بر می‌گیرد؛ مثل قضاوت، حکومت 
و دفاع. شیخ طوسی نیز دلیل قوام بودن مردان را برتری قدرت 

عقل و اندیشه در ایشان می‌داند.2
 » ع�ض هم علی �ب ع�ض ل الله �ب ض�ف ما � بعضی تفاسیر در تفسیر آیه »�ب
زنان برشمرده‌اند.  بر  اثبات برتری مردان  را در  از ده مورد  بیش 
بعنوان مثال شیخ رازی در تفسیر خویش چنین آورده است:3 

1 - همان، ج8، ص182
2 - طوسی، محمد بن حسن، التبیان فی تفسیر القرآن، ج3، ص188

3 - ابوالفتوح رازی، حسین بن علی، روض الجنان و روح الجنان فی تفسیر القرآن، 
ترجمه ابوالحسن شعرانی، ج2،ص 378 به بعد
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گفته‌اند: منظور برتری در عقل و نیز زیادی دین و یقین در مردان 
است. زن در عقل ودین ناقص است؛ به این دلیل که چند روزی 
را در ماه نمی‌تواند نماز بخواند و روزه بگیرد. همچنین گفته شده 
به دلیل نقصان گواهی زن است؛ چون شهادت دو زن، معادل 
است  کردن  جهاد  دلیل  به  گفته‌اند  عده‌ای  و  است  مرد  یک 
زنان  به  که  حالی  در  فرموده  جهاد  به  امر  را  مردان  خداوند  که 
نماز  دلیل  به  می‌گوید  ربیع  بمانند.  خود  خانه‌های  در  کرده  امر 
جمعه و جماعت است که بر زن واجب نمی‌باشد. حسن بصری 
معتقد است که دلیل آن وجوب نفقه است که به عهده مردان 
می‌باشد نه زنان. عده‌ای هم گفته‌اند بهترین تفضیل آن است 
 می‌تواند چهار زن بگیرد، اما زن بیش از یک شوهر 

ً
که مرد شرعا

نمی‌تواند داشته باشد. نیز گفته‌اند بدین سبب که حق طلاق با 
ساء«1  ال�ن ال و العد�ة �ب الر�ج مردان است و در حدیث آمده که »الطلا�ق �ب
و نیز گفته‌اند به دلیل اینکه میراث و سهم الارث مردان بیشتر 
است و عده‌ای گفته‌اند برتری مردان به دیه ایشان است؛ چون 
دیه زن نصف دیه مرد است و گفته شده دلیل برتری مردان نبوت 
و امامت و خلافت است؛ چون خداوند هیچ زنی را به پیغمبری 
از  نداده است. حدیثی  قرار  امام و خلیفه  ایشان  از  و  نفرستاده 
ک�ن لها  �ة مالم �ی �ن قول پیامبر؟ص؟ نقل شده است که: »المرا�ة مسک�ی
« پرسیدند یا رسول الله حتی اگر زن دارای مال و اموال باشد؟  و�ج ز�
فرمودند: هر چند مال داشته باشد و آنگاه این آیه راخواندند که 

ساء...« وامو�ن علی ال�ن اجل �ق »الر�
افزوده‌اند  برمراتب فوق  امور دیگری هم  در بعضی تفاسیر، 
مثل برتری مردان در سواد، چون انبیا، علما و حکما غالبا از مردان 
هستند. همچنین مردان را به سبب انتساب فرزندان به ایشان 
و داشتن ولایت در نکاح، طلاق، رجوع و... برتر از زنان می‌دانند و 

1- نوری، حسین بن محمد تقی، مستدرک الوسائل و مستنبط المسائل‏، ج14، ص323 
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می‌افزایند که تمامی این امورحاکی از برتری مردان است و مرجع 
تمامی این امور به برتری علم و قدرت مردان برمی‌گردد.1

بعنوان  که  مواردی  غالب  می‌شود  ملاحظه  که  همانگونه 
نمونه‌های برتری مردان بر زنان ذکر شده، خدشه‌پذیر است؛ چه 
بسیاری از آنها مواردی است که بیانگر اوضاع و احوال اجتماعی 
حاکم بر زنان در جامعه و زمان خاصی بوده است که اکنون در 
و دانش در مردان  ندارد؛ مثل غلبه سواد  اکثر جوامع مصداق 
و خانه‌نشینی زنان که باعث دوری ایشان از مسائل اجتماعی و 
موارد،  بعضی  در  و  است  می‌شده  ایشان  اظهارنظر  و  مشارکت 
 علمای معاصر ومتاخر وجود 

ً
اتفاق‌نظر بین علما و فقها خصوصا

ندارد مثل اختصاص قضاوت و ادای شهادت و دخالت در امور 
میزان  مثل  آنها  از  بعضی  خصوص  در  و  زنان  سوی  از  حکومتی 
سهم الارث مردان، اجازه تعدد زوجات، میزان دیه، وجوب جهاد 
مردان  تعقل  قوه  زیادی  با  احکام  این  ارتباط  ایشان.  بر  دفاع  و 
روشن نیست بلکه دلایل دیگری در خصوص آنها می‌توان ارائه 
یا  جمعه  نماز  وجوب  عدم  مثل  عبادی  احکام  بعضی  در  و  کرد 
معافیت از خواندن نماز در بعضی روزهای سال - که سبب نقص 

عقل و دین زن معرفی شده - به‌شدت می‌توان تشکیک کرد.

تفسیر دوم: پرداخت مهر و نفقه سبب قوام بودن مرد است
دلیل  به  زنان  رابر  مردان  بودن  قوام  مفسران،  از  بعضی 
بعضی  در  و  می‌دانند  ایشان  امور  کفایت  و  نفقه  پرداخت 
تفاسیراهل سنت، احادیثی نیز در تایید این مطلب آمده است؛ 
مثلًا جامع البیان در تفسیر این آیه به نقل از ابن عباس آورده 
اوامر  مطیع  که  می‌دهند  فرمان  زنان  به  مردان  یعنی  که:  است 
الهی و دستورهای شوهرانشان باشند؛ یعنی با خانواده خوش 

ج، حسن بن محمد، غرائب القرآن و رغائب الفرقان، ج4 1 - نظام الاعر
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رفتار و نگاهدار مال شوهر خویش باشند و دلیل این برتری، آن 
است که خداوند نفقه دادن به زن و کفایت امور او را به عهده 

مرد گذاشته است.1
پرسشی که به ذهن متبادر می‌شود این است که اگر قوام 
بودن مردان به سبب پرداخت نفقه و اداره امور زن باشد، آیا در 
صورت عجز مرد از پرداخت نفقه، قوام بودن او نیز منتفی است؟ 
یا در صورتی که زن، خود به فعالیت اقتصادی پرداخته، ازلحاظ 
وابسته  و  باشد  داشته  مستقل  دارایی  خویش،  زندگی  تامین 
به انفاق شوهر نباشد و حتی در بعضی حالات، کمک مثبتی در 
اوضاع اقتصادی خانواده و یاور همسر در تامین امور خانه باشد 

باز هم می‌توان مرد را قوام بر زن دانست؟
بعضی از علمای اهل سنت در پاسخ به پرسش اول از تعلیل 
وا« استنباط کرده‌اند که هرگاه مرد ازدادن  �ق �ف ماا�ن قوام بودن به »�ب
نفقه همسرش عاجز باشد، صفت قوام بودنش زایل می‌شود و 
زن حق فسخ عقد نکاح را دارد؛ چون مقصود شرعی ازعقد نکاح 
در چنین شرایطی برآورده نشده است. این آیه به‌وضوح دلالت 
و  پوشاک  تهیه  در  مرد  اعسار  هنگام  به  نکاح  فسخ  ثبوت  بر 
نفقه دارد و این رای علمای مالکی و شافعی است؛ هرچند نظر 
�نْ کا�نَ  ابوحنیفه آن است که در چنین شرایطی به دلایل آیه »وَ �إِ

«2 عقد نکاح فسخ نمی‌شود.3 سَرَ�ة لی‏ مَ�یْ  �إِ
رَ�ةٌ ِ ظ� �نَ

و عُسْرَ�ةٍ �فَ
ذ�ُ

مزبور  آیه  از  می‌توان  را  انفاق  وجوب  شیعه  علمای  نظر  به 
استنباط کرد؛ یعنی در زندگی مشترک مسؤولیت پرداخت نفقه 
و اداره امور اقتصادی با مرد است، اما ضمانت اجرای پرداخت 

1 - طبری، محمد بن جریر، جامع البیان فی تفسیر القرآن، ج4، »عن ابن عباس: قوله 
الرجال قوامون... یعنی امراء علیهاان تطیعه فیما امرها الله به من طاعته و طاعته ان 

تکون محسنة الی اهله حافظة لماله و فضله علیهابنفقته وسعیه.«
2- سوره بقره، آیه 280 

3 - قرطبی، محمد بن احمد، الجامع لاحکام القرآن، ج5، ص168 به بعد
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ضمانت  این،  قطع  بطور  کرد؛  استنباط  آیه  از  نمی‌توان  را  نفقه 
اجرای فسخ نکاح نخواهد بود؛ بلکه در درجه اول، زن باید اجبار 
مرد را بر انجام دادن تعهد و وظیفه شرعی و قانونی‌اش مطالبه 
کند و در صورت استنکاف، مرد تعزیر خواهد شد1 و در صورت 
را  یا عدم توانایی پرداخت، زن حق مطالبه طلاق  عدم پرداخت 
خواهد داشت؛2 هر چند زن خود از لحاظ اقتصادی دارای توانایی 
مالی بوده، نیازی به انفاق شوهر نداشته باشد. اما در خصوص 
نظر  به  است،  مرد«  بودن  »قوام  که  کنونی  بحث  مورد  مساله 
می‌آید در صورت عدم توانایی پرداخت نفقه و در فرضی که زن 
خود، به کار و فعالیت مبادرت کند و زندگی خویش و بلکه زندگی 
مرد و خانواده وی را تامین کند، قوام بودن مرد لااقل از جهت 

انفاق خانواده، منتفی است.

تفسیر سوم: وجود علت طبیعی سبب قوام دانستن مرد است
به نظر بعضی از متفکران علت معرفی شدن مرد به عنوان 
آیه مورد بحث، یک علت طبیعی محض  سرپرست خانواده در 
است نه قراردادی و تحکمی و نه امتیاز خاص »مرد بودن«؛ این 
علت طبیعی مقاومت مردان در برابر رویدادهای خشن زندگی 
آنها  دائمی  آمادگی  نیز  و  طبیعت  مزاحم  عوامل  با  رویارویی  و 
درگرداندن چرخه‌های اقتصادی است؛ ازطرف دیگر محدودیت 
زن در دوران قاعدگی، بارداری، وضع حمل، شیردهی و غیره سبب 
هم  ع�ض ل الله �ب ض�ف ما � این امر گشته است و همین امر مضمون آیه »�ب
« است؛ زیرا این آیه بطور قطع نه ارزش انسانی مرد را از  ع�ض علی �ب
بلکه  ح می‌کند؛  بر زن مطر را  نه قیم بودن مرد  بالاتر می‌برد  زن 

تا پنج ماه  روز  1 - ماده 642 قانون مجازات اسلامی، مجازات سه ماه و یک 
حبس را در مورد این جرم در نظر گرفته است.

2 - مواد 1111 و 1129 قانون مدنی
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ناظر به تفاوتی است که مرد و زن در ارتباط با طبیعت و استخراج 
مواد معشیتی با یکدیگر دارند. به نظر ایشان، کلمه »فضل« که 
در این آیه آمده، برتری و تفوق ارزشی مرد بر زن نیست، بلکه به 
معنای اختصاص مرد به داشتن استعداد و نیرویی خاص است؛ 
مانند مقاومت در مقابل عالم طبیعت برای تصرف در آن و عدم 
معذوریت بوسیله پدیده‌های طبیعی که زن را معذور می‌سازد.1

ب - بررسی نظرات گروه دوم: امر به فضل الهی 
و دادن نفقه را سبب قوام بودن مردان می‌دانند.

ل  ض�ف � ما  »�ب یعنی  آیه  ادامه  به  توجه  با  مفسران  از  دسته  این 
وا« همین دو عامل را علت قوام  �ق �ف ما ا�ن « و »�ب ع�ض هم علی �ب ع�ض الله �ب
بودن مردان بر زنان می‌دانند و می‌گویند این امر، دو سبب دارد. 
خداوند  زیرا  است؛  مردان  بر  خداوند  الهی  موهبت  آنها  از  یکی 
مردان را در امور متعددی بر زنان برتری داده است، مثل کمال 
عقل، حسن تدبیر، زیادی نیرو و افزونی عبادات. به همین جهات 
است که نبوت، امامت، ولایت، برپا کردن شعایر اسلامی و جهاد، 
مختص مردان است و شهادت ایشان در تمامی امور مورد قبول 

واقع می‌شود و سهم الارث بیشتری نسبت به زنان دارند.
ثمرات  اینکه  با  که  است  این  و  است  اکتسابی  دوم  دلیل 
نکاح، مشترک بین زوجین است اما مسؤولیت پرداخت مهر و 

نفقه به عهده مردان می‌باشد.2
این  در  آیات،  این  نظم  وجه  گفته‌اند:  مفسران  از  عده‌ای 
است که زنان در مورد برتری سهم الارث مردان بر ایشان سؤال 
مْ 

ُ
ک

عْض�َ َ �ب هِ  �بِ هُ 
َ
اللّ لَ 

ض�َّ
�فَ وْا ما 

مَ�نَّ �تَ �تَ لا  »وَ  کردند و این آیه نازل شد که 

1 - جعفری تبریزی، محمدتقی، ترجمه و تفسیر نهج‌البلاغه، ج11، ص275-270
2 - فیض کاشانی، محمد بن شاه مرتضی، تفسیر الصافی،ج1، ص353؛ فاضل 

مقداد، مقداد بن عبد الله، کنز العرفان فی فقه القرآن، ج2، ص211



ن 68 ولایتِ ز

...«.1 سپس خداوند علت برتری مردان بر زنان را در ارث  عْ�ضٍ عَلی‏ �بَ
بیان می‌کند که بواسطه مسؤولیت پرداخت نفقه و مهریه است 
که بر عهده مردان می‌باشد؛ پس فایده برتری نصیب مردان، به 

زنان بر می‌گردد.2
تفسیر نمونه3 پس از آنکه قوام بودن مرد را به معنی رهبری 
وجود  معلول  را  موقعیت  این  می‌گیرد،  خانواده  سرپرستی  و 
خصوصیات مرد می‌داند؛ مانند غلبه قدرت تفکر بر نیروی عاطفه 
و احساس و داشتن بنیه و نیروی جسمی بیشتر، که با اولی بتواند 
بیندیشد و نقشه بریزد و با دومی از حریم خانواده خود دفاع کند. 
بعلاوه تعهد او در برابر زن و فرزندان راجع به پرداختن هزینه‌های 
زندگی و پرداخت مهریه و تامین زندگی آبرومندانه همسر و فرزند، 
این حق را به او می‌دهد که وظیفه سرپرستی به عهده او باشد. آیات 
»بما فضل الله بعضهم علی بعض« و»بما انفقوا من اموالهم« نیز 
اشاره به همین حقیقت دارد؛ زیرا در قسمت اول می‌فرماید »این 
سرپرستی به خاطرتفاوت‌هایی است که خداوند بنا به مصلحت 
آخر می‌فرماید  آنها قرار داده است« و درقسمت  نوع بشر میان 
»نیز این سرپرستی بخاطر تعهداتی است که مردان در مورد انفاق 
برعهده دارند«  برابر زن و خانواده  و پرداخت‌های مالی در  کردن 
سپس برای رفع توهم »برتری مرد بر زن« بواسطه این تکالیف و 
این وظیفه به  که سپردن  مسؤولیت‌ها می‌افزاید: روشن است 
مردان، نه دلیل بالاتر بودن شخصیت انسانی آنهاست و نه سبب 
 بستگی به تقوا و 

ً
امتیاز آنها به جهات دیگر؛ زیرا چنین برتری صرفا

پرهیزکاری دارد. همانطور که ممکن است شخصیت انسانی یک 
معاون از یک رئیس در جنبه‌های مختلف بیشتر باشد.

1 - سوره نساء، آیه 32
2 - قرطبی، محمد بن احمد، الجامع لاحکام القرآن، ج5، ص168

3 - مکارم شیرازی، ناصر، تفسیر نمونه، ج3، ص370
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ل الله  ض�ف ما � ح شود که اگر منظور از آیه »�ب شاید این سؤال مطر
« برتری مردان بر زنان بوده است - حال هرگونه  ع�ض هم علی �ب ع�ض �ب
ضمیر  یا  صریح  اسم  آوردن  با  چرا   - شود  تفسیر  برتری  این  که 
خاص مذکر و مونث بر این امر تصریح نشده ونگفته »بما فضل 
الله الرجال علی النساء« یا »بما فضلهم علیهن« بلکه بصورت مبهم 
ح کرده و  بیان شده است؟ بعضی از مفسران این پرسش را طر

در پاسخ گفته‌اند:
الف- شاید به این دلیل است که هرفردی از افراد صنف مرد 
از  برتر  که  زنی  برتری ندارد. چه بسا  افراد صنف زن  از  زنی  به هر 
لهم« از ضمیر مذکر استفاده  ض�ف بسیاری مردان باشد و اینکه در»�
 از جهت تغلیب )یعنی غلبه دادن اسم و ضمیر مذکر بر اسم و 

ً
شده صرفا

ضمیر مؤنث در قواعد صرف و نحو عرب( است؛ بنابراین، آیه هم مردان 

و هم زنان برتر را دربر می‌گیرد و معنی آیه چنین می‌شود: به سبب 
آنکه خداوند برخی از مردان و زنان را بر بعض مردان و زنان دیگر 

برتری بخشیده است.
بر  صنف  یک  داشتن  برتری  لازمه  که  شده  گفته  نیز  و  ب- 
صنف دیگر برتری وفضیلت شخصی هر فردی از افراد آن برفرد 
صنف دیگر نمی‌باشد؛ یعنی مردان برتر از زنانند بی‌آنکه لازمه این 
قضیه آن باشد که هر شخصی از مردان بر هرشخصی از زنان برتری 

داشته باشد. 1
ح شده که ممکن است زنانی  ع مطر در تفسیر نمونه، این فر
امتیاز  خود  شوهران  بر  جسمانی  بنیه  و  تفکر  قدرت  لحاظ  از 
افراد و نفرات نظر ندارد،  داشته باشند ولی قوانین به تک تک 
بلکه نوع و کلی را در نظر می‌گیرد و شکی نیست که از نظر کلی 
آمادگی بیشتری دارند؛2 هر  کار  این  برای  زنان  به  مردان نسبت 

1 - فاضل مقداد، مقداد بن عبد الله، کنز العرفان فی فقه القرآن، ج2، ص212
2 - مکارم شیرازی، ناصر، تفسیر نمونه، ج3، ص371
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چند به نظر بعضی مفسران، دیگر ادعای برتری صنف مردان بر 
زنان - که عین مدعی است - از آیه استفاده نمی‌شود؛ چون وقتی 
فقط بعضی از مردان برتر از بعضی زنان باشند وبالعکس، وجهی 

برای برتری صنفی برصنف دیگر باقی نمی‌ماند.1
بین  که  می‌شود  روشن  مذکور  مباحث  به  توجه  با  نتیجه: 
بحث  مورد  آیه  تفسیر  در  وسنی  شیعه  متفکران  و  مفسران 
اتفاق‌نظر وجود ندارد؛ به نظر بسیاری از مفسران، آیه مذکور با توجه 
به سیاق آیات قبل و بعد و حتی صدر و ذیل آیه، مربوط به روابط زن 
و مرد در خانواده می‌باشد وبیانگر حکم مسؤولیت و سرپرستی 
مرد در خانواده و حمایت و حفاظت از آن و تامین معاش و تدبیر 
امور اقتصادی خانواده است و به هر حال نمی‌توان از آیه مزبور 
حکم برتری مردان بر زنان را استنباط کرد. چنین برداشتی با سایر 
آیات قرآن که در مقام بیان ملاک‌های برتری و فضیلت انسان است 
منافات دارد؛ زیرا هیچ‌یک از آیات قرآنی که ملاک ارزش‌ها را درباره 
انسان بیان می‌کند، اختصاصی به مرد ندارد. ملاک ارزشها در قرآن، 
کار وکوشش با هدف‌گیری‌های انسانی است و این امور در مورد 
 ما 

َّ
لا  �إِ سا�نِ

�نْ �إِ
ْ
سَ لِل �یْ

َ
ح شده نه زن یا مرد بخصوص: »ل »انسان« مطر

سَعی‏«2 و حتی نمی‌توان یک آیه در قرآن پیدا کرد که برای مرد در برابر 
زن ارزش انسانی خاصی را اثبات کند.3 و به نظر اکثر فقها نیز فلسفه 
قوام بودن مرد، عهده‌دار بودن امور زنان و برتری ارزش اقتصادی 

مرد در غالب جوامع است.4
در آیه مورد بحث، برای رفع توهم برتری ذاتی و فضیلت مردان 
و زنان، پس از بیان حکم قوام بودن و سرپرستی مرد، اوصافی از 

1 - فاضل مقداد، مقداد بن عبد الله، کنز العرفان فی فقه القرآن، ج2، ص212
2- سوره نجم، آیه 39 

3 - جعفری تبریزی، محمدتقی، ترجمه و تفسیر نهج‌البلاغه، ج11، ص273
4 - شمس الدین، محمدمهدی، حدود مشارکت سیاسی زنان در اسلام، ترجمه 

محسن عابدی
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ح می‌شود که زنهای شایسته زنهایی  ارزش‌های انسانی زن مطر
الهی  بوده، نگهبان فرمان  با خدا  ارتباط  در  که همواره  هستند 
الِحاتُ قانِتاتٌ حافِظاتٌ  الصَّ

َ
در غیاب همسرانشان می‌باشند؛ »ف

اخلال  یا  بهره‌برداری  در  زن  نقش  زیرا  ا‏للَّه«1؛  حَفِظَ  بِما  غَیْبِ 
ْ
لِل

نظم خانواده فوق العاده مهمتر و بیشتر از مرد است؛ به‌ همین 
او  و  می‌سازد  گاه  آ دارد،  که  نقشی  آن  به  را  زن  صنف  آیه،  جهت 
را متوجه مسؤولیتش می‌کند و از بی‌تفاوتی یا کجروی در اداره 
خانواده برحذر می‌دارد. این یک اصل تجربه شده است که اگر 
در یک خانواده، زن با کمال، خردمند و باتقوا باشد، اغلب اعضای 
خانواده سعادتمند خواهند بود و در صورتی که زن بی‌اعتنا به 
مسائل انسانی و از تدبیر و تقوا بی‌بهره باشد، مرد هر اندازه هم 
در اوج عظمت انسانی باشد، تاثیرش در خانواده ناچیز خواهد 
بود. به همین علت آیه، صنف زن را توصیف و ارزش‌های سازنده 
او را گوشزد می‌کند و ثابت می‌کند که رکن اصلی و عامل اعتدال 

خانواده، زن است.2

»
ٌ

یْهِنَّ دَرَجَة
َ
یفه: »...لِلرِّجالِ عَل آیه شر

«3 و برای 
ة�ٌ َ هِ�نَّ دَرَ�ج �یْ

َ
اجلِ عَل � ِ وَ لِلرِّ مَعْرُو�ف

ْ
ال  �بِ

هِ�نَّ �یْ
َ
ی عَل ِ �ذ

َّ
لُ ال

ْ هُ�نَّ مِ�ث
َ
»وَ ل

زنان، حقوق شایسته‏ای بر عهده مردان است، مانند حقوقی که برای 
مردان بر عهده آنان است، و مردان را بر آنان ]به خاطر کارگزاری، و تدبیر امور 

زندگی در امر میراث و دیه، گواهی در دادگاه و غیر این امور حقوقی‏[ افزونی است؛

در تفسیر احسن الحدیث آمده است: »این جمله بیان دو مطلب 
است یکی اینکه: زنان و مردان نسبت به یکدیگر حقوق و وظائف 
متقابل دارند، زنان در مقابل مسئولیتی که بر عهده آنهاست حقوقی 

1- سوره نساء، آیه 34 
2 - جعفری تبریزی، محمدتقی، ترجمه و تفسیر نهج‌البلاغه، ج11، ص275

3- سوره بقره، آیه 228 
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بر عهده مردان دارند، این جمله با این کوتاهی و اختصار دارای معنای 
وسیعی است و سند شخصیت زن در اسلام می‏باشد.

دیگر اینکه: مردان از زنان برتر هستند، قطع نظر از تفاوت‌های 
جسمی که میان مردان و زنان وجود دارد، زنان از حیث عاطفه بر 
از وظائف  از حیث تفکر، لذا مقداری  مردان برتری دارند و مردان 
اجتماعی که نیاز بیشتر به نیروی تفکر دارد و باید دور از احساسات 
قضاوت،  حکومت،  جنگ،  میدان  اداره  قبیل  از  باشد  عاطفه  و 
سرپرستی خانواده، به عهده مرد گذاشته شده و مردان در این باره 
از زنان برتر می‏باشند چون اداره جامعه اصل مهم زندگی است و 

مردان از لحاظ جسمی و روحی بدان آمادگی بیشتر دارند.« 1
اما واقعیت این است که »درجه« در آیه یاد شده نه به معنای 
برتری وجودی است و نه به معنای برتری حقوقی به معنای عام، 
بلکه به یک سلسله اختیارات اشاره دارد که مرد به عنوان مدیر 
حقوق  بیان  مقام  در  آیه  اولًا  زیرا  است.  برخوردار  آن  از  خانواده 
معنای  به  نمی‌تواند  درجه  بنابراین  وجودی؛  فضایل  نه  است 
برتری وجودی باشد. دوم اینکه آیه در مقام بیان حقوق دو سویه 
و متقابل زن و شوهر در خانواده است نه زنان و مردان به صورت 
یکدیگر  به  نسبت  حقوقی  خانواده،  از  جدا  مرد  و  زن  زیرا  کلی؛ 
ندارند تا در آن زمینه برتری برای مردان قائل شویم؛ بنابراین آیه 
یاد شده در حقیقت بیان دیگری از همان قوامیت مرد بر زن در 
خانواده است که نوعی مدیریت و سلطه اداری در خانواده را برای 
مرد اثبات می‌کند که این تنها چیزی است که در حقوق متقابل 
مرد و زن، مرد به صورت ویژه از آن برخوردار است. به همین دلیل 
از »درجه« حق طلاق است که تنها  بعضی گفته‌اند2 که مقصود 

مرد از آن برخوردار است.3

1 - قرشی بنابی، علی اکبر، تفسیر احسن الحدیث، ج‏1، ص425    
2 - امین، سید محمد حسین، وضع المرأه الحقوقی بین الثابت و المتغیر، ص37

3 - جمعی از نویسندگان، زن و خانواده در افق وحی، ص140
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حَدُهُمْ...«
َ
رَ أ ِ

ّ
یفه: »وَ إِذا بُش آیه شر

هُوَ  وَ  ا 
ً
مُسْوَدّ هُهُ  ْ وَ�ج لَّ 

لاًظ� َ َ مَ�ث حْم�نِ  لِلرَّ رَ�بَ 
ما �ضَ �بِ حَدُهُمْ 

أَ
رَ � ِ

ّ ُ�ش �ب ا  ذ� »وَ �إِ
1» �نٍ �ی رُ مُ�ب �یْ

صامِغ� َ خ�ِ
ْ
ی ال ِ

ة�ِ وَ هُوَ �ف �یَ
ْ
ل حِ

ْ
ی ال ِ

ا �ف ؤ�ُ
َّ �ش �نَ ُ وَ مَ�نْ �ی

أَ
مٌ - � �ی ظ�

َ
ک

و  که شبیه  ]ولادت‏[ دختری  به  را  آنان  از  یکی  که‏[ چون  ]در صورتی  و 
اندوه  از  پر  ]دلش‏[  که  حالی  در  دهند  مژده  داده  قرار  خدا  هم‏جنس 
دخترداری  اینکه  بر  علاوه  ]چون  می‏شود!  سیاه  صورتش  است،  خشم  و 
و فرزند خدا  به عنوان هم‏جنس  را  اما همین دختر  آن ننگ دارد،  از  ندارد  را دوست 

قلمداد می‏کند!![ آیا کسی را ]شریک خدا قرار داده‏اند[ که در زر و زیور پرورش 

یافته است و ]هنگام‏[ مجادله و بحث بیانش روشن نیست؟
گفته شده این آیات بیانگر دو نقطه ضعف اساسی در طبیعت 
فعالیت‌های  برخی  از  مانع  می‌تواند  ضعف‌ها  این  که  است  زن 
سیاسی شود؛ یکی گرایش به زینت آلات و آرایش و دیگری ضعف 

منطق در مقام جدال و مخامصه.
این دو ویژگی پرده از یک حقیقت در روح و روان زن بر می‌دارد 
کر هذین النعتین لأن المرأة  که عبارت است از احساسی بودن: »و إنما ذ
بالطبع أقوی عاطفة و شفقة و أضعف تعقلا بالقیاس إلی الرجل و هو 
ینة  بالعکس و من أوضح مظاهر قوة عواطفها تعلقها الشدید بالحلیة و الز
یر الحجة المبنی علی قوة التعقل«2 این دو صفت که برای  و ضعفها فی تقر
زنان آورده، برای این است که زن بالطبع دارای عاطفه و شفقت بیشتری 
و تعقل ضعیف‏تری از مرد است، و به عکس مرد بالطبع دارای عواطف 
کمتری و تعقل بیشتری است. و از روشن‏ترین مظاهر قوت عاطفه زن 
علاقه شدیدی است که به زینت و زیور دارد، و از تقریر حجت و دلیل 

که اساسش قوه عاقله است ضعیف است.
بنابراین از آنجا که فعالیت های سیاسی نیازمند عقلانیت و 
حسابگری است زن شایستگی مشارکت و سهم گرفتن در امور 

1 - سوره زخرف، آیات 17 و 18
2 - طباطبایی، محمد حسین، تفسیر المیزان، ج‏18، ص 90  
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سیاسی جامعه را ندارد.
این استدلال از چند جهت قابل نقد است:

از  اخص  جهت  دو  از  دلیل  استدلال،  درستی  فرض  بر 
که  چرا  نیست؛  تطبیق  قابل  زنان  همه  بر  هم  زیرا  مدعاست، 
همه  مورد  در  هم  و  برخوردارند  بالایی  عقلانیت  از  آنان  برخی 
گوناگون  زمینه‌های  زیرا  نمی‌کند،  صدق  سیاسی  فعالیت‌های 
مشارکت سیاسی همه مثل ریاست جمهوری یا رهبری نیستند.
این استدلال از بنیاد نادرست است؛ زیرا قرآن بینش وتصور 
اعراب جاهلی را نسبت به زن بیان می‌کند نه طبیعت واقعی وی 
را، از این رو برخی گفته‌اند که بیان قرآن اقناعی است نه برهانی.1

یا اگر بیان قرآن ناظر به واقع است، از واقعیت زن در جامعه 
و نظام تربیتی عرب حکایت می‌کند نه از زن به عنوان یک انسان 

فرا تاریخی و جدا از فرهنگ و وضعیت اجتماعی.
و  زن  وجودی  واقعیت  بیان  صدد  در  کریمه  آیه  بنابراین 
ضعف‌ها و کاستی‌های روحی او نیست تا بر اساس آن ناشایستگی 
این  از  کم  دست  یا  بگیریم  نتیجه  سیاسی  مشارکت  در  را  زن 
جهت مبهم است؛ یعنی نمی‌توان به صورت قطعی تعیین کرد 
که قرآن نگاه به واقعیت وجودی زن دارد یا به وضعیت خارجی 

او در جامعه و فرهنگ عرب یا به تصور و برداشت عرب از زن.2

»... نَ فِی بُیُوتِکُنَّ رْ
َ

یفه: »وَ ق آیه شر
ولی«3 و در خانه‏های 

أُ
�
ْ
ة�ِ ال اهِلِ�یَّ ج�

ْ
َ ال �ج رُّ �بَ

�نَ �تَ ْ �ج رَّ �بَ
�نَّ وَ لا �تَ

ُ
ک و�تِ �یُ ُ ی �ب ِ

رْ�نَ �ف
»وَ �قَ

خودنمایی  به  نخستین،  جاهلیّت  دوران  همچون  و  بمانید،  خود 
بیرون نشوید.

1 - ابن عاشور، محمد طاهر، تفسیر التحریر و التنویر، ج25، ص181
2 - جمعی از نویسندگان، زن و خانواده در افق وحی، ص142

3 - سوره احزاب، آیه 33.
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مانند  و  بمانند  خانه  در  زنان  که  می‏دهد  دستور  خداوند 
خداوند  دستور  این  نکنند.  خودنمایی  و  ج  تبر جاهلیت  زمان 
با مدیریت زنان و هم صحبت شدن با مردان نمی‏سازد، بویژه 

پُست قضاوت که ناگزیر باید با متخاصم هم کلام شوند؟
پیامبر  زنان  مخصوص  آیه  این  اولًا:  که  گفت  باید  پاسخ  در 
را می‏رساند. دوم  از این، به روشنی این مطلب  آیه پیش  است. 
رواست.  بی‌گمان  عمومی،  مصالح  در  مردان  با  گفت‌وگو  اینکه: 
فرماندهی  به  که  جنگ‌هایی  از  می‏توان  روشنی  به  را  نکته  این 
به وقوع پیوسته دریافت. در جنگ‌های رسول  رسول خدا؟ص؟، 
خدا؟ص؟ با مشرکان، زنانی نیز حضور داشته و مسؤولیت‌هایی بر 
از جمله مداوای مجروحان. بی‌گمان در  بوده است،  عهده‏شان 
این مسؤولیت، با مردان هم سخن می‏شده‏اند. و یا زنانی که برای 
گردآوری و ضبط حدیث، به تلاش برخاسته‏اند، و نام‏شان در تاریخ 
آمده، جز با هم سخن شدن با مردان، نمی‏توانسته‏اند به این امر 
بپردازند. در مجموع، از آیات قرآن دلیل روشنی بر این ادعا وجود 

ندارد باید دنبال دیگر ادله رفت و میزان دلالت آنها را ارزیابی کرد.

2- روایات
برای نفی ولایت زنان، به روایات بسیاری استناد شده است. 
این روایات، هم از طریق شیعه و هم از طریق اهل سنت نقل 
گردیده است؛ در این میان برخی از روایات سند معتبری دارند و 

بعضی دیگر چنین نیستند:

لِحَ...«
ْ

نْ یُف
َ

روایت مشهور »ل
»رستگار   1» �ةً

أَ
امْرَ� مْرَهُمُ 

أَ
� وْا 

َّ
ل وَ  وْمٌ  �قَ لِحَ  �فْ ُ �ی �نْ 

َ
»ل الله؟ص؟:  رسول  قال 

نمی‌شوند قومی‌ که ولایت‌ أمر خود را به‌ زن‌ بسپارند.«

1- ابن حنبل، احمدبن محمد، مسند حنبل، ج5، ص38و43 
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وزیر،  الوزراء،  رئیسُ  سلطان‌،  ولیّ،  رئیس‌،  حاکم‌،  که‌  قومی‌ 
 و أمثال‌ اینها را زن‌ قرار بدهد، أصلًا رستگار نخواهد شد. 

ّ
مدیر کل

 رستگار نمی‌شوند. این‌ 
ً
أبدا أبد می‌کند؛ یعنی‌  نْ« هم‌ که‌ نفی‌ 

َ
»ل

روایت‌ را بخاری‌ در دو موضع‌ از »صحیح« خود )أوّل‌ در کتاب‌ مغازی‌ و 
دوّم‌ در کتاب‌ فتن‌( از عثمان‌ بن‌ هیثم‌، از عوف‌، از حسن‌، از أبی‌ بَکرَة‌ 
 ‌

َّ
ا مِنْ رَسُولِ الَلِ صَل عْتَُ قَدْ نَفَعَنَِ الَلُ بِکَلِمَةٍ سَِ

َ
: ل

َ
نقل‌ کرده‌ است‌. قَال

مَلِ  َ صْحَابِ الْ
َ
قَ بِأ َ لْ

َ
نْ أ

َ
لٍ بَعْدَ مَا کِدْتُ أ امَ جََ یَّ

َ
مَ أ

َّ
یْهِ )وَ ءَالِهِ( وَ سَل

َ
الَلُ عَل

خدا  رسول‌  از  که‌  کلمه‌ای‌  یک‌  می‌گوید:  »أبی‌بَکرَه‌  مَعَهُمْ.   
َ

قَاتِل
ُ
فَأ

شنیدم‌، چنان‌ از آن‌ منتفع‌ و بهره‌مند شدم‌ که‌ موجب‌ شد در أیّام‌ 
جمل‌، هنگامی‌ که‌ نزدیک‌ بود من‌ هم‌ به‌ أصحاب‌ جمل‌ ملحق‌ 
شوم‌، دست‌ به‌ جنگ‌ نزدم‌ و علیه‌ أمیرالمؤمنین‌ جنگ‌ نکردم‌.« 
حرکت‌  بصره‌  أهل‌  تمام‌  با  بودم‌،  نشنیده‌  را  کلمه‌  این‌  اگر  إلّا  و 
می‌کردم‌ )أبوبکره‌ أهل‌ بصره‌ بود( و در رکاب‌ عائشه‌ و مساعدت‌ وی‌ 
غَ 

َ
بَل ا  لََّ  :

َ
قَال اینست‌:  کلمه‌  آن‌  أمیرالمؤمنین؟ع؟‌ می‌جنگیدم‌.  با 

مْ  یِْ
َ
کُوا عَل

َّ
 فَارِسٍ قَدْ مَل

َ
هْل

َ
نَّ أ

َ
مَ، أ

َّ
یْهِ )وَءَالِهِ( وَ سَل

َ
‌ الَلُ عَل

َّ
 الَل‌ صَل

َ
رَسُول

ةً. 1 »می‌گوید: چون‌ به‌ 
َ
مْرَهُمُ امْرَأ

َ
وْا أ

َّ
نْ یُفْلِحَ قَوْمٌ وَل

َ
: ل

َ
کِسْرَی‌، قَال بِنْتَ 

رسول‌ خدا خبر رسید که‌ أهل‌ فارس‌ )ایران‌( دختر کسری‌ را پادشاه‌ خود 
قرار داده‌اند، حضرت‌ فرمود: قومی‌ که‌ ولایت‌ آنها و حکومت‌ آنها را زن‌ 
بدست‌ بگیرد، آن‌ قوم‌ رستگار نمی‌گردند.« و لذا دیدیم‌ که‌ سلطنت‌ و 

حکومتشان‌ زود از هم‌ پاشید.
این‌ حدیث‌، در جمیع‌ نُسخ‌ »صحیح‌ بخاری« قدیم‌ و جدید، 
القاری«  »عُمدةُ  و  السّاری«  »إرشادُ  مثل‌:  آن‌،  شروح‌  جمیع‌  در  و 

موجود است‌.
نسائی‌ در »سنن« به‌ سند دیگر در کتاب‌ قضاء از أبی‌ بکره‌ با 
عْتُهُ مِنْ رَسُولِ الَلِ  ءٍ سَِ : عَصَمَنَِ الَلُ بِشَْ

َ
این‌ عبارت‌ نقل‌ می‌کند: قَال

1 - بخاری، ابوعبدالله محمدبن اسماعیل، صحیح البخاری، ج3 - واقدی، محمد 
بن عمر، المغازی‌، ص60 - مروزی، نعیم بن حماد، کتاب الفتن، ج4، ص‌‌154
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فُوا؟ 
َ
: مَنِ اسْتَخْل

َ
کَسْرَی‌؛ قَال کَ 

َ
ا هَل مَ لََّ

َّ
یْهِ ]وَ ءَالِهِ[ وَ سَل

َ
‌ الَلُ عَل

َّ
صَل

وا: بِنْتَهُ. پیغمبر پرسیدند: حال‌ که‌ پادشاه‌ ایران‌ )کسری‌( هلاک‌ شده‌ 
ُ
قَال

نْ 
َ
: ل

َ
است‌، چه کسی را خلیفۀ او قرار داده‌اند؟ گفتند: دخترش‌ را؛ قَال

ةً. 1
َ
مْرَهُمُ امْرَأ

َ
وْا أ

َّ
یُفْلِحَ قَوْمٌ وَل

نقل‌  نسائی‌  روایت‌  عین‌  به‌  تِرمذِی‌  را  روایت‌  این‌  همچنین‌ 
می‌کند، ولیکن‌ در ذیلش‌ أبوبکره‌ می‌گوید: چون‌ عائشه‌ حرکت‌ کرد 
و قصد آمدن‌ به‌ سوی‌ بصره‌ را داشت‌، من‌ بخاطر آوردم‌ قول‌ رسول‌ 
هِ«. خداوند به‌ همان‌ کلمه‌ای‌ که‌ از پیغمبر  یَ اللَهُ �بِ عَصَمَ�نِ الله‌ ؟ص؟‌ را، »�فَ
شنیدم‌ مرا حفظ‌ کرد؛ و من‌ خود را آلوده‌ به‌ جنگ‌ با أمیرالمؤمنین‌ 
علیه‌ السّلام‌ نکردم‌. ترمذی‌ می‌گوید: این‌ حدیث‌، حدیث‌ حسن‌ و 

 أبوعیسَ‌: هَذا حَدیثٌ حَسَنٌ صَحیحٌ«.2
َ

صحیحی‌ است‌. »قال
این‌ کلام‌ حقّی‌ که‌ از پیغمبر أکرم‌ ؟ص؟ روایت‌ شده‌ است‌، به‌ 
عبارات‌ مختلف‌ آمده‌ است‌: در تحف‌ العقول آمده‌ است‌: »وَ قَدْ 
ی‌ 

َ
ل مْرَهُمْ �إ

أَ
دُوا � سْ�نَ

أَ
وْمٌ � لِحَ �قَ �فْ ُ �نْ �ی

َ
یْهِ وَ ءَالِهِ: ل

َ
‌ الَلُ عَل

َّ
 صَل

َ
وَرَدَ أیْضًا: وَ قَال

سْدَوْا« 
َ
«3. ولیکن‌ در بحار از تحف‌ العقول لفظ‌ »أسْنَدُوا« را به‌ »أ �ةٍ

أَ
امْرَ�

«.4 »هرگز رستگار  �ة
أَ
ی‌ امْرَ�

َ
ل مْرَهُمْ �إ

أَ
سْدَوْا �

أَ
وْمٌ � لِحَ �قَ �فْ ُ �نْ �ی

َ
آورده‌ است‌: »ل

در  أثیر  ابن‌  سپردند.«  زن‌  به‌  را  خود  مور 
ُ
ا که‌  قومی‌  نمی‌گردند 

«5 حاج‌ ملّاأحمد  �ةٌ
أَ
مُهُمُ امْرَ� ِ

�یّ
وْمٌ �قَ حَ �قَ

َ
ل �فْ

أَ
نهایه در مادّۀ قَیََ گوید: »مَا �

«.6 شیخ‌  �ةٌ
أَ
هُمُ امْرَ� �تْ

َّ
وْمٌ وَل حُ �قَ

َ
صْل َ ا�ی

َ
نراقی‌ با این‌عبارت‌ آورده‌ است‌: »ل

1 - نسائی، ابوعبدالرحمن احمدبن علی شعیب، سنن‌ نسآئی، ج8، کتاب‌ آداب‌ 
القضاة‌، ص227

2 - ترمذی، ابوعیسی محمدبن عیسی، سنن‌ ترمذی‌، ج4، باب‌ 75 از کتاب‌ فتن‌، 
ص527 و 528

3 - ابومحمد الحسن الحرانی، تحف‌ العقول‌، ص35
الانوار ترجمه موسوی همدانی،  بحار  تقی،  محمد  بن  باقر  محمد  مجلسی،   -  4

ج77، ص138
5 - ابن اثیر، مبارک بن محمد، النهایة فی غریب الحدیث و الأثر، ج4، ص135

6 - نراقی، احمد بن محمد مهدی، مستند الشیعه فی احکام الشریعه، ج2، کتاب‌ 
القضآء، ص519
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محمّد حسن‌ صاحب‌ جواهر، در جواهر به‌ این‌ عبارت‌ آورده‌ است‌: 
از هروی‌ و  تعلیقۀ نهایه  در  أثیر  ابن‌   .1» �ةٌ

أَ
امْرَ� هُمُ  �تْ وَلِ�یَ وْمٌ  �قَ لِحُ  �فْ ُ �ی ا 

َ
»ل

2» �ةٌ
أَ
هُمُ امْرَ� مَ�تُ ِ

�یّ
وْمٌ �قَ حَ �قَ

َ
ل �فْ

أَ
لسان‌العرب به‌ این‌ عبارت‌ آورده‌ است‌: »مَا �

به هر حال، این‌ حدیث‌، هم‌ مشـهور اسـت‌ و هم‌ مسـتفیض‌، 
کـه‌ علمـاء، چـه‌ شـیعه‌ و چـه‌ سیّن‌، در کتـب‌ خـود )از تفسری و تاریـخ‌ و 
سریه‌( ایـن‌ عبـارت‌ را از پیغمرب نقـل‌ کرده‌انـد؛ و بـزرگان‌ از فقهـاء 
بـدان‌  مواضـع‌  از  بسـیاری‌  در  و  آورده‌انـد؛  خـود  فقهیّـۀ  کتـب‌  در 
استشـهاد می‌کننـد. و در هرجـا بحـث‌ از ریاسـت‌ و ولایـت‌ بـه‌ میـان‌ 
می‌آیـد، ایـن‌ روایـت‌، أوّلنی‌ روای‌یت اسـت‌ کـه‌ بـه‌ چشـم‌ می‌خـورد و 
بـه‌ ایـن‌ روایـت‌ همـه‌ استشـهاد می‌کننـد که‌: زن‌ نمی‌توانـد زمامدار 
أمـری‌ نسـبت‌ بـه‌ جماع‌یت بشـود، بدلیـل‌ اینکـه‌ پیغمرب؟ص؟ چنین‌ 
بـه‌ حـدّ  بالـغ‌ اسـت‌  کـه‌  ـق‌ 

َ
مُحقّ بنابرایـن‌، شـهرت‌ عظیـم‌  فرمـود. 

إجمـاع‌، إیجـاب‌ می‌کنـد کـه‌ ایـن‌ روایـت‌ را جـزو روایـات‌ مقبولـه‌ قـرار 
بدهیـم‌ و طبـق‌ آن‌ عمـل‌ کنیـم‌.

برخی استدلال کرده‌اند به اینکه: حدیث، حکومت مستقل 
در  ایران  شاهنشاهی  حکومت  مانند  می‏شود،  شامل  را  زنان 
با  این  و  می‏گرفت  تصمیم  تنهایی  به  شاه  که  پیامبر؟ص؟  زمان 
که دارای سه قوه مستقل بوده و شورایی  امروزی  حکومتهای 
تصمیم می‏گیرند متفاوت بوده است.3 در جایی دیگر آمده است: 
»اگر در سرزمین فارس کارها بر اساس شورا انجام می‌شد و رئیس 
حکومت زنی بود که امور نظامی را در اختیار فرماندهان توانمند 
 پیامبر به 

ً
می‌گذاشت و آنها امور مربوطه را انجام می‌دادند حتما

گونه‌ای دیگر اوضاع جاری را توصیف می‌کرد و...«4
در پاسخ باید گفت که خصوصیت زمان یا مکان صدورحدیث 

1 - صاحب جواهر، محمد حسن بن باقر، جواهر الکلام‌، کتاب‌ القضآء، ص2
2 - ابن اثیر، مبارک بن محمد، النهایة فی غریب الحدیث و الأثر، ج4، ص135

3 - شمس الدین، محمد مهدی، أهلیة المراه لتولی السلطه، ص84
4 - غزالی، شیخ محمد، السنه النبویه بین اهل الفقه و اهل الحدیث؛ ص49
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سبب از بین رفتن عمومیت حکم در آن روایات نمی‌شود؛ بلکه 
ه« ثبوت و دوام همیشگی این 

أ
وقم ولوا امرهم امر� لح � �ف عبارت »ل�ن �ی

حکم را می‌رساند؛ چون از یک سو نکره در سیاق نفی مفید عموم 
دلالت  بودن  همیشگی  برای  »لن«  واژه  دیگر  سوی  از  و  است 
مناقشه  و  است  روشن  احادیث  بودن  عام  رو  این  از  می‌کند. 
در دلالت روایات بر حرمت بی‌جاست. بنابراین می‌توان به این 
روایات برای اثبات حرمت ولایت زنان و بطلان آن استدلال کرد. 
امرهم  »ولوا  عبارت  مفهوم  بلکه  روایات  این  از  متیقن  قدر  ولی 
عام  ولایت  همان  ه« 

أ
امر� م  »ملک�ت و  ه« 

أ
امر� امرهم  »ملکوا  و  ه« 

أ
امر�

از ولایت عام و  است. اما نفی ولایت‌های فرعی منشعب شده 
همچنین قضاوت از این روایات فهمیده نمی‌شود.

شماری نیز گفته‏اند معنای عدم فلاح، منافاتی با جواز شرعی آن 
«1 به تعبیر روشن‏تر، در بسیاری  واز� ا�فی ال�ج �ن لح لا �ی �ف لا �ی ر �ب �ی ع�ب ندارد: »و ال�ت
ع  از موارد حکومت زنان همراه با عدم رستگاری است، اما خلاف شر
را نمی‏رساند. در  آنان  نیست و ممنوعیت حکم وضعی و تصرف 

مواردی ممکن است رستگاری را در پی داشته باشد.
برخی منتقدان نیز گفته‌اند: سند آن مرسله است، چون در 
منابع شیعه نیامده و نقل متفاوت آن دلیل دیگری بر ضعف آن 
است.2 ادعای این که شهرت، ضعف سند آن را جبران می‏کند، 
درست نیست؛ زیرا گفته‏اند: شهرت عملی باعث جبران ضعف 
سند می‏شود، اما ممکن است در این مورد، کسانی که مخالف 
ولایت زنان بوده‏اند به آیات قرآن استناد کرده باشند و دلیل آنان 
آن در  از  که نقل‌های متفاوتی  این  بر  افزون  روایت نباشد.  این 
وْمٌ  لِحُ �قَ �فْ ُ دست داریم؛ در مَثَل در نقلی از احمد آمده است: »لا�ی

1 - موسوی خوانساری، احمد، جامع المدارک فی شرح مختصر النافع، ج6، ص7
2 - شمس الدین، محمد مهدی، أهلیة المراه لتولی السلطه، ص81
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«1 و مشابه آن در منابع شیعه، بدون سند،2  �ةٍ
أَ
ی امْرَ�

َ
ل مْرَهُمْ �إِ

أَ
دُوْا � سْ�نَ

أَ
�

از ابوبکره آمده است.

روایات اختصاص قضاوت به مردان
روایاتی هستند که قضاوت را مختص مردان می‌دانند مانند: 
معتبره‌ی ابی خدیجه سالم بن مکرم جمّال. وی از امام صادق؟ع؟ 
 الی اهل 

ً
ا ع�ض کم �ب ع�ض حاکم �ب اکم ا�ن �ی روایت می‌کند که فرمود: »ا�ی

علهو  ا�ج ا �ف ا�ن ا�ی �ض  م�ن �ق
ً
ا �ئ �ی علم �ش کم �ی ل م�ن روا الی ر�ج �ظ ور و ولک�ن ا�ن ال�ج

ه«.3 حاکموا ال�ی �ت  �ف
ً
ا �ی اض� هت �ق عل� د �ج ا�نی �ق کم �ف �ن �ی �ب

کیفیت استدلال به این دسته از روایات آن است که دستور 
رجوع به قضات، به طور مطلق صادر نشده است، بلکه مقید به 
قضات مرد شده است، در حالی که امام؟ع؟ به راحتی می‌توانست 
وا من  از کلمه رجل استفاده نکند و به جای آن، مثلًا بفرماید: »انظر
 من قضایانا...« تا با اطلاق خودش، هم مردان 

ً
کان منکم یعلم شیئا

را شامل شود و هم زنان را.
سند  پذیرش  ضمن  استدلال،  این  بر  اشکال  در  اشکال: 
روایت، گفته شده است: سند این روایت، صحیح است ولی هیچ 
کم« بر ممنوعیت قضاوت  ل م�ن »ر�ج از روایت جز عبارت  بخشی 
برای زن دلالت ندارد. این واژه در لغت عرب از باب تغلیب به طور 
کم«  ل م�ن یکسان بر زن و مرد اطلاق می‌شود. بنابراین، عبارت »ر�ج
در این روایت به معنای »ادحکم« )یکی از شما( است. این مسئله 
مربوط به لغت است و هرگز از آن، ممنوعیت قضاوت برای زنان 

از دیدگاه فقهی استفاده نمی‌شود.4

1 - احمد بن حنبل بن هلال بن اسد شیبانی، مسند احمد، ج7، ص326، ح 20499
2 - ابومحمد الحسن الحرانی، تحف‌ العقول‌، ص35 و مجلسی، محمد باقر بن 

محمد تقی، بحار الانوار، ج74، ص138
3 - ابن بابویه، محمد بن علی، من لا یحضره الفقیه، ج3، ص2؛ کلینی، محمد بن 

یعقوب، اصول کافی، ج7، ص412
4 - آصفی، محمد مهدی، الاجتهاد و التقلید و سلطات الفقیه و صلاحیاته، ص79
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است،  آمده  اشکال  بیان  در  که  طور  همان  بررسی:  و  نقد 
کلمه رجل گاهی از باب تغلیب در معنای اعم از زن و مرد به کار 
می‌رود، ولی نکته اینجاست که تغلیب، مَجاز است و مَجاز فقط 
با وجود دلیل )قرینه( پذیرفته می‌شود. در موضوع مورد بحث، نه 
تنها قرینه‌ای برای این تجوّز )مجازگویی( وجود ندارد، بلکه قرائنی 

برخلاف آن موجود است؛ مانند:
1. تناسب قضاوت با روحیه مردان و عدم تناسب آن با روحیه زنان؛

2. عدم تصدی منصب قضا توسط زنان، در طول تاریخ اسلام 
)حتی زنانی که در مقام رفیع علمی و عدالت و تقوای آنان شکی وجود نداشت، 

همچون حضرت زهرا و حضرت زینب ؟سها؟(؛
3. وجود روایات متعددی )ولو اینکه برخی از آنها سند قوی ندارند(، 
عدم  یا  و  زنان  توسط  منصب  این  تصدی  جواز  عدم  بر  مبنی 

صلاحیت آنان برای این کار.
با وجود چنین قرائنی هیچگاه نمی‌توان احتمال تغلیب در 
روایات مورد استناد را پذیرفت، بلکه بالاتر از این باید گفت: در 
واقع، این قرائن باعث شکل گیری جوّ تشریعی خاصی می‌شود که 
حتی اگر روایتی با الفاظ مطلق در مورد قاضی یا حاکم صادر شده 
باشد )همچون تعبیر »من کان منکم« در مقبوله عمر بن حنظله(، انصراف 
به مردان پیدا می‌کند، تا چه رسد به اینکه در روایت لفظ »رجل« 
آمده باشد که معنای حقیقی آن اختصاص به مردان دارد و شامل 

زن نمی‌شود، مگر با وجود دلیل.

روایات ممنوعیت اطاعت از زنان
روایاتی که اطاعت کردن از زنان را نهی می‌کند، مانند حدیثی 
از امام صادق؟ع؟ نقل کرده است که آن  که عبدالله بن سنان 
همسران  از  مردی  فرمود:  معصومش  پدران  از  نقل  به  حضرت 
خود به نزد امیرالمومنین؟ع؟ شکایت کرد. پس علی؟ع؟ به ایراد 
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عوا  طت�ی اس لا� ر ال�ن خطابه‌ای پرداخت و در ضمن آن فرمود: »معا�ش
ساء علی حال...«؛1 ای مردم! در هیچ حال زنان را اطاعت نکنید... ال�ن
و  پیروی  اکرم؟ص؟  پیامبر  که  است  آمده  دیگری  روایت  در 
دامه«.2  ه �ن

أ
»طاعه المر� اطاعت از زن را باعث پشیمانی دانستند: 

سند این روایات معتبر است و دلالت آنها هم واضح و روشن 
است؛ زیرا نکره »حالِ« در سیاق نهی »لا تطیعوا«، از الفاظ عموم 

است و مدلول آن، عدم جواز اطاعت از زنان در هر حالی است.
اشکال اول: در اشکال بر استدلال به حدیث اول )از دو حدیث 
پیش گفته(، باید گفت این روایت با این فراگیری و گستردگی )از هیچ 
زنی در هیچ امری فرمان نبرید...(، زمینه اجرا ندارد؛ زیرا اگر این معنا را 
بپذیریم، زنان باید از بسیاری امور اداری، اجتماعی و خانوادگی باز 
داشته شوند که پایبندی به آن دشوار خواهد بود و هیچ فقیهی 
چنین فتوایی نداده است... منع کلی بودن، حدیث را از عموم به 

اجمال سوق می‌دهد.
نقد و بررسی: این بیان که »اگر این معنا را بپذیریم، زنان باید از 
بسیاری امور اداری، اجتماعی و خانوادگی بازداشته شوند« صحیح 
از مداخله زنان در امور مختلف  زیرا، روایت ناظر به نهی  نیست؛ 
نیست تا چنان لازمه فاسدی به دنبال داشته باشد، بلکه ناظر به 
نهی از اطاعت از زنان است. بنابراین، معنای روایت آن است که 
زنان نباید امر و نهی در امور مختلف را بر عهده داشته باشند و امر و 
نهی یعنی اِعمال ولایت. پس مطابق روایت، زنان در هیچ امری نباید 
عهده دار اِعمال ولایت باشند و این هم چیزی نیست که مخالف 
فتوای فقها باشد، ولی اصل مشارکت زنان در امور مختلف اداری، 
اجتماعی، خانوادگی و... با رعایت موازین اسلامی، بدون آنکه اِعمال 

ولایت در آن امور را بر عهده داشته باشند، هیچگونه منعی ندارد.

1 - مجلسی، محمدباقر بن محمدتقی، بحارالانوار، ج103، ص254، ب5، ح1
2 - نوری، حسین بن محمد تقی، مستدرک الوسایل و مستنبط المسایل، ج14، ص262
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اول  حدیث  به  استدلال  بر  که  دیگری  اشکال  اشکال دوم: 
ح شده است، ادعای انصراف این حدیث از مواردی است که  مطر
یک زن در مقام قضاوت یا حکومت، مردم را به اجرای فرمان های 
الهی دعوت کند. به این بیان که جمله ی »لا تطیعوا النساء علی 
حال«، به اموری انصراف دارد که زنان بر اساس فکر و رأی خود و با 

انگیزه های نفسانی، مردان را به فرمانبرداری فرا خوانند.1
نقد و بررسی: اولًا. اگر بیان پیش گفته در تفسیر روایت پذیرفته 
شود، آنگاه اختصاص روایت به زنان، لغو بلکه ناصواب خواهد 
بود؛ زیرا اگر یک مرد نیز بر اساس فکر و رأی خود بدون آنکه بیان 
کننده احکام الهی باشد و فقط بر پایه انگیزه‌های نفسانی، زنان 
و یا مردان دیگر را به فرمانبرداری فراخواند، اطاعتش بدون شک 
جایز نیست، در حالی که روایت، نهی از اطاعت را فقط درباره زنان 
ساء علی حال«. آیا از یک  عوا ال�ن طت�ی بیان کرده و فرموده است: »لا �
فرد معمولی نیز می‌توان انتظار داشت که چنین منظور عامی را با 
چنین عبارت خاصی بیان کند، تا چه رسد به امیرالمؤمنین؟ع؟ که 
امیر کلام است و سلطان فصاحت و بلاغت؟! دوم اینکه در جایی 
که یک شخص به عنوان قاضی یا حاکم، حکمی صادر می‌کند، از 
از تشخیص موضوع صورت می‌گیرد،  که صدور حکم پس  آنجا 
اطاعت از این حکم در واقع فقط اطاعت از دستور الهی نیست، 
بلکه اطاعت از دستور کلی الهی پس از تطبیق آن بر یک موضوع 
مشخص است که توسط قاضی صورت گرفته است و از آنجا که 
قاضی درباره تشخیص موضوع ولایت دارد، هیچ یک از اصحاب 
موضوعی  تشخیص  نمی‌توانند  ثالث  اشخاص  حتی  و  دعوی 
و اصولًا  کنند  را قبول  کلی شرعی  و فقط حکم  نپذیرند  را  قاضی 
نیست،  اثر  منشأ  موارد،  گونه  این  در  کلی  حکم  پذیرش  صِف 
بلکه تمام اثر ناشی از مترتب دانستن حکم بر یک موضوع خاص 

1 - واثقی راد، محمدحسین، سیره معصومین؟عهم؟، ص192



ن 84 ولایتِ ز

از  حاکم،  یا  قاضی  توسط  که  است  کاری  همان  نیز  این  و  است 
طریق تشخیص حکم کلی شرعی و سپس موضوع معیّ خارجی 
و آنگاه دستور به اجرای حکم مزبور در خصوص موضوع مورد 

نظر انجام می‌شود.1

روایات نقصان عقل زنان
روایاتی که بیان‌گر ناتمامی عقل زنان هستند، بسیارند. اما دو 
ح است، یکی در منابع شیعی و دیگری  نقل از همه بیش‏تر مطر
در منابع اهل سنت که به گونه‏ای همانندند و از کمبود عقل و 

ایمان زنان سخن می‏گویند.
اهل  منابع  در  که  است  شده  نقل  روایتی  خدا  رسول  از   -1
سنت، از جمله صحیح بخاری آمده است. بخاری این حدیث را در 
سه مورد و در سه باب نقل کرده است: در کتاب حیض2 و کتاب 
زکات به طور کامل3 و در کتاب شهادت4 این نقل‌ها یک روایت 
است که سه تن از صحابه، با تفاوت‌هایی اندک نقل کرده‏اند. در 
منابع معتبر دیگر اهل سنت به نقل از افراد دیگر نیز ذکر شده 
کرده است. مسلم  ابو سعید خدری نقل  از  را  است. بخاری آن 
از  با دو سند  الایمان  نیز در شعب  بیهقی  از عبد الله بن عمر5 
عبد الله بن عمر6. حاکم از عبد الله بن مسعود که زنش در این 
واقعه نقشی داشته است و ذهبی نقل وی را به شرط نقل بخاری 
از نظر سند  و مسلم صحیح دانسته است.7 در این روایت که 

1 - ارسطا، محمد جواد، ولایت زن، فصلنامه فقه و حقوق، شمار 18، ص123
2 - بخاری، ابوعبدالله محمدبن اسماعیل، صحیح البخاری، کتاب الحائض باب 

ترک الحائض الصوم، ج1، ص90، ح 304 
3 - همان، باب الزکات علی الاقارب، ج1، ص154، ح 1462

4 - همان، باب شهادة النساء، ج3، ص206، ح2658
5 - نیشابوری، ابوالحسن مسلم بن حجاج، صحیح مسلم، ج1 ص61، ح 250

6 - بیهقی، احمد بن حسین، شعب الإیمان، ج1 ص61؛و ج4، ص297
7 - حاکم نیشابوری، المستدرک علی الصحیحین للحاکم، با تلخیص ذهبی، ج4، ص645
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نزد عامه صحیح است، پیامبر بعد از نماز عید، به جمعی از زنان 
اهل  بیش‏تر  زیرا  بدهند؛  صدقه  کرد:  توصیه  آنان  به  برخورد، 

جهنم را زنان تشکیل می‏دهند!
آنان پرسیدند: به چه علت؟ حضرت این‌گونه به آنان پاسخ 
�نٍ  لٍ وَ دِ�ی صَا�تِ عَ�قْ ا�قِ َ ْ�تُ مِ�نْ �ن �ی

أَ
رَ، مَا رَ� �ی عَ�شِ

ْ
رْ�نَ ال �فُ

ْ
ک ، وَ �تَ عْ�نَ

َّ
رْ�نَ الل �ثِ

ْ
ک داد: »�تُ

ا  َ لِ�ن ا وَ عَ�قْ َ �ن �نِ صَا�نُ دِ�ی �قْ : وَ مَا �نُ �نَ
ْ
ل . �قُ �نَّ

ُ
حْدَاک مِ مِ�نْ �إِ ِ حَاز�

ْ
لِ ال �جُ ِ الرَّ

�بّ
ُ
هَ�بَ لِل ذ�ْ

أَ
�

 : �نَ
ْ
ل لِ. �قُ �جُ هَادَ�ةِ الرَّ َ ِ �ش صْ�ف لَ �نِ

ْ �ةِ مِ�ث
أَ
مَرْ�

ْ
هَادَ�ةُ ال َ سَ �ش �یْ

َ
ل
أَ
الَ: � َ هِ. �ق

َ
ا رَسُولَ اللّ َ �ی

مْ 
َ
صَلِّ وَ ل مْ �تُ

َ
�تْ ل ا حَاض�َ ذ�َ سَ �إِ

�یْ
َ
ل
أَ
لِهَا. � صَا�نِ عَ�قْ �قْ لِکَ مِ�نْ �نُ

ذ�َ الَ: �فَ َ ی. �ق
َ
ل َ �ب

هَا«1 ِ �ن صَا�نِ دِ�ی �قْ لِکَ مِ�نْ �نُ
ذ�َ الَ: �فَ َ ی. �ق

َ
ل َ : �ب �نَ

ْ
ل صُمْ. �قُ �تَ

زنان دیگران را زیاد لعن می‏کنند و نسبت به همسر و تلاش‌های 
وی کفر می‏ورزند. من ندیدم ناقص عقلان و ناقص دینانی که بربایند 
عقل مردان هوشمند و قاطع را جز شما زنان. زنان گفتند: ای رسول 
مانند  زن  گواهی هر  آیا  و دین ما چیست؟ فرمود:  خدا نقصان عقل 

نصف گواهی مرد نیست؟ گفتند: آری.
که  زمانی  آیا  آنان است. فرمود:  از نقصان عقل  این  فرمود: 
زنان دچار عادت ماهیانه )حیض( شوند ترک نماز و روزه نمی‏کنند؟ 

گفتند: چرا؟ فرمود: این از کاستی دین آنان است.
بــه ایــن روایــت اســتدلال کرده‏انــد: چــون بنابــر فرمــوده رســول 
خــدا، زنــان از نظــر عقلــی و دیــی کمبــود دارنــد، پــس نمی‏تواننــد 
مقــام ولایــت را دارا باشــند، مقامــی کــه نیــاز بــه هــوش و ذکاوتِ 

بســیار بــالا دارد.
هِدُوا 

ْ �ش این حدیث، اشاره به آیه قرآن دارد که می‏فرماید: »اسْ�تَ
وْ�نَ 

رْ�ضَ
�نْ �تَ ا�نِ مِمَّ �ت

أَ
لٌ وَ امْرَ� رَ�جُ

�نِ �فَ
ْ �ی
َ
ل ا رَ�جُ و�ن

ُ
ک مْ �یَ

َ
�نْ ل �إِ

َ مْ �ف
ُ
اجلِک �نِ مِ�نْ رِ�

ْ دَ�ی ه�ی
َ �ش

ری‏«.2 برای گواهی،  �خْ
أُ
�
ْ
حْداهُمَا ال رَ �إِ کِّ

ذ�َ �تُ
حْداهُما �فَ  �إِ

لَّ ض�ِ
�نْ �تَ

أَ
هَداءِ �

ُّ مِ�نَ ال�ش

1 - بخاری، ابوعبدالله محمدبن اسماعیل، صحیح البخاری، کتاب الحائض باب 
ترک الحائض الصوم، ج1 ص90، ح 304

2 - سوره بقره، آیه 282.
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به جای یک مرد، دو زن باشد که اگر یکی فراموش کرد، دیگری به یاد 
او بیاورد. به این آیه شریفه و روایت یاد شده، فقها، برای نفی ولایت و 

قضاوت زنان در کتابهای فقهی خود استناد کرده‏اند.
2- در نهج‌البلاغه، دو فراز از سخنان امیرالمؤمنین علی؟ع؟ 

نقل شده که حضرت، زنان را کم خرد خوانده است.
سَاءَ  ِ

ال�نّ �نَّ  �إِ اسِ 
َ ال�نّ رَ  »مَعَا�شِ می‏فرماید:  هشتاد  خطبه  در  الف. 

هِ�نَّ  مَا�نِ �ی  �إِ
صَا�نُ �قْ ا �نُ مَّ

أَ
� َ ولِ، �ف عُ�قُ

ْ
صُ ال وَا�قِ ، �نَ ِ و�ظ حُ�ظُ

ْ
صُ ال وَا�قِ ، �نَ مَا�نِ �ی صُ ال�إِ وَا�قِ �نَ

ولِهِ�نَّ  صَا�نُ عُ�قُ �قْ ا �نُ مَّ
أَ
، وَ � هِ�نَّ �ضِ امِ حَ�یْ َ �یّ

أَ
ِی �

امِ �ف َ �ی ا�ةِ وَ الصِّ
َ
ل عُودُهُ�نَّ عَ�نِ الصَّ �قُ �فَ

هِ�نَّ  ِ ظ�و حُ�ظُ صَا�نُ  �قْ �نُ ا  مَّ
أَ
وَ� وَاحِدِ، 

ْ
ال لِ  �جُ الرَّ هَادَ�ةِ  َ کَ�ش �نِ  ْ �ی

�تَ
أَ
امْرَ� هَادَ�ةُ  َ �ش �فَ

وا  و�نُ
ُ
سَاء وَک ِ

رَارَ ال�نّ وا �شِ �قُ
ا�تَّ َ الِ. �ف َ �ج ِ الرِّ ِ مِ�نْ مَوَارِ�ی�ث صَا�ف �نْ

�أَ
ْ
ی ال

َ
هُ�نَّ عَل ُ �ث مَوَارِ�ی �فَ

ِی 
طْمَعْ�نَ �ف َ ِ حَ�تَّی لا �ی مَعْرُو�ف

ْ
ِی ال

عُوهُ�نَّ �ف طِ�ی ا �تُ
َ
رٍ وَ ل

ی حَ�ذَ
َ
ارِهِ�نَّ عَل َ �ی مِ�نْ �خِ

رِ«1 مردم! ایمان زنان ناتمام است، بهره آنان ناتمام، خرد ایشان 
َ
ک مُ�نْ

ْ
ال

ناتمام. نشانه ناتمامی ایمان، معذور بودن‏شان از نماز و روزه است - 
به هنگام عادت‏شان - و نقصان بهره ایشان، نصف بودن سهم آنان 
از میراث است، نسبت به سهم مردان و نشانه ناتمامی خرد آنان این 
بُوَد که گواهی دو زن چون گواهی یک مرد به حساب رود. پس از زنان بد 
بپرهیزید و خود را از نیکان‏شان واپایید و تا در کار زشت طمع نکنند، 

در کار نیک از آنان اطاعت ننمایید.
با  ب: سفارش حضرت، به سپاهیان خود در چگونگی رفتار 
�ن  �ب کم و س�ب عراض�

أَ
مْ�نَ � �تَ َ �نْ �ش ی و �إ ذ�ً

أ
�ب ساء � وا ال�نّ �ج ه�ی زنان ناسزاگو: »ولا �ت

وقل«.2 زنان را با زدن بر  س و الع� �ف وقی و الا�ن ا�ت ال� �ف ع�ی ه�نّ ض� ا�نّ کم، �ف
أَ
مر�

أُ
�

مینگیزانید، هرچندآبروی شما را بریزند، یا امیران‏تان را دشنام گویند، که 
توان زنان اندک است و جان‏شان ناتوان و خِردشان دستخوش نقصان.

پاسخ این روایت را بسیاری نقل و فقها در کتابهای فقهی خود 
ح کرده‏اند، و فقیهان این روایات را غیر قابل انکار دانسته  مطر

1 - نهج‌البلاغه، خطبه هشتاد، ترجمه دکتر سید جعفر شهیدی
عُقُولِ«

ْ
نْفُسِ وَ ال

َ
أ

ْ
قُوَی وَ ال

ْ
هُنَّ ضَعِیفَاتُ ال

َ
2 - همان، نامه14. »فَإِنّ
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رسول  سخنان  به  توجه  با  گفته‏اند:  زنان  ولایت  مخالفان  و 
پست‌های  در  را  آنان  نمی‏توان  زنان  درباره  علی؟ع؟  خدا؟ص؟و 

مدیریتی و ولایی جامعه برگمارد.
از این استناد و برداشت، پاسخ‌هایی داده شده که یادآور می‏شویم.

1. دو روایتِ حضرت علی؟ع؟ با نقل‌های مختلفی ارائه شده 
است. نقل نهج‌البلاغه مرسل است و منابع دیگر آن سند ندارند. 

نقل اهل سنت نیز برای شیعه در حد سند صحیح اعتبار ندارد.
2. سخن پیامبر؟ص؟ درباره زنان بیان‏گر ناتوانی آنان نیست. 
حضرت با این که زنان را در عقل ناتمام دانسته، امّا خطاب به زنان 
بّ( غالب می‏شوید. 

ُ
می‏فرماید شما بر مردان دارای عقل خالص )ل

یعنی حضرت به توانایی‌هایی نظر دارد که در زنان وجود دارند و 
این توانایی‌ها خردمندترین مردان را تحت سلطه قرار می‏دهند.

3. جنبه احساسی و عاطفی زنان، بسیار بالاست و چه بسا در 
مواردی، این جنبه بر جنبه و جهت خردورزی آنان غلبه کند. به 
همین جهت حضرت علی؟ع؟ به نیروهای نظامی خود سفارش 
نشان  بازتاب  زنان،  انگیز  بر  تأثر  احساسات  برابر  در  می‏کند 
ندهند. زنان مانند هر کس دیگر می‏دانند هر کس به جنگ برود، 
می‏کشد یا کشته می‏شود و باید پاسخ‏گوی عمل خود باشد. اما 
وقتی که با کشته خود روبه رو می‏شوند، سخنانی بر زبان می‏آورند 
که نادرست و غیر مناسب است. امام علی ؟ع؟ بیان می‏کند این 
غلبه احساسات زنان باعث نشود که نیروهای نظامی نسبت به 
سخنان زنان بازتاب نشان دهند، زیرا آنان در چنین مواردی، به 
بر  و احساساتشان  ندارند  کاری  کشته شدگان در جنگ  نقش 

خِردشان غلبه می‏کند.
صحنه‏ای  چنین  شاهد  جمل  جنگ  پایان  در  خود  علی؟ع؟ 
علی  به  خزاعی  خلف  بن  الله  عبد  زن  حارث،  دختر  صفیه،  بود. 
علی؟ع؟  جماعتها«.  کننده  متفرق  و  دوستان  قاتل  »ای  گفت: 
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د  �ق و  ه  �ی ص�ف ا  �ی �نی  �ی �ض غ�ب � �ت ا�ن  الومک  لا  »ا�نی  فرمود:  وی  پاسخ  در 
�ت  لو ک�ن و  ال�آ�ن  ک  و�ج ز� و  وم ادح  �ی و عمّک  در  �ب وم  �ی دّک  ل�ت �ج �ت �ق
ها مروا�ن و  �ی کا�ن �ف �ش �ف �تّ �ف �ت و�ت �ف �ی هذ� ال�ب ل�ت م�ن �فی ه �ت �ة ل�ق ل الحا�ب ا�ت �ق
من تو را سرزنش نمی‏کنم؛ زیرا جدت را در روز بدر  ر«1  �ی �ب ز� �ن  �ب دالله  ع�ب
و عمویت را در روز احد و همسرت را اکنون کشته‏ام. من اگر کشنده 
دوستان بودم، تمام کسانی را که به این خانه‏ها پناه برده‏اند می‏کشتم. 
تفتیش کردند دیدند عبد الله بن زبیر و مروان در آن خانه‏ها هستند.

می‏توان  نهج‌البلاغه  در  علی؟ع؟  امام  سخن  به  راجع   .4
نخواستند  حضرت  شده  ایراد  جمل  جنگ  از  پس  چون  گفت 
ذکر  که  گونه  همان  و  کنند  یاد  بدی  به  عایشه  ام‏المؤمنین  از 
مدینه  به  زن  چهل  همراه  کامل  احترام  با  را  وی  حضرت  شد، 
زنان،  دیگر  مانند  او  می‏گوید:  وی  از  انتقاد  در  جا  این  فرستاد. 
با خلیفه و  دارای کاستی‌هایی است که تصمیم وی برای جنگ 
در  که  کاستی‌هاست  این  از  برخاسته  پیامبر،  جانشین  با  جنگ 
ع  سرشت تمام زنان وجود دارد. و این خود، احکام خاصی را در شر
آنان واجب  بر  برداشته است: جهاد  آنان  از  را  تکالیف مهمی  و 
نیست، در ایام خاص، نماز و روزه از آنان برداشته شده است و... 
بنابراین، باید از پیروی نیکان آنان در کار نیک هم پرهیز کرد تا 

انسان گرفتار غفلت نشود.
پیروی مردم از عایشه برخاسته از بی‌بصیرتی بود و بی‌توجهی 
درباره  اسلام  گرامی  رسول  سفارش‌های  و  دین  احکام  به  آنان 
مورد  در  حضرت  علت  همین  به  آنان.  ظرفیت  و  زنان  جایگاه 
لا �فی صدرها  �ن غ� غ� ساء وض�ِ ی ال�ن

أ
درکها ر�

أ
� �ة �ف لا�ن دیگر فرمود: »و امّا �ف

«2 امّا آن زن ]عایشه[ اندیشه زنانه بر او دست یافت و در  �ن �ی لِ ال�ق مِر�جَ
َ
ک

سینه‏اش کینه، چون کوره آهنگری بتافت.

1 - ابن شهر آشوب مازندرانی، محمد بن علی، مناقب آل ابی طالب، ج2، ص262 
2 - نهج‌البلاغه، خطبه 156
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چننی  گرفتـار  مردمـان  دوبـاره  کـه  بـود  ایـن  حرضت  هـدف 
مشـکلی نشـوند. بدیهـی اسـت وقیت می‏فرمایـد: از نیـکان آنـان 
در معـروف پریوی نکنیـد، یعین از زنانـی کـه اندیشـه زنانـه بـر آنـان 
بـر اسـاس خـرد،  کـه  آنـان  نظـر  امـا  گشـته؛  یافتـه و چریه  دسـت 
دیـن و مذهـب می‏اندیشـند و اندیشـه و رأی‏شـان زنانـه نیسـت 
بی‌گمـان محرتم اسـت.1 زنـان برابـر آموزه‏هـای وَحیانـی و قرآنی حق 
امـر بـه معـروف و نهـی از منکـر دارنـد. و اگـر سـخن حرضت را حمـل 
بـر ایـن بکنیـم کـه امـر آنـان را در معـروف نبایـد پریوی کنیـم و نهـی 
آنـان را از منکـر نبایـد بـه کار بندیـم، سـخن حرضت را در برابـر قـرآن 

و آموزه‏هـای وَحیانـی قـرار داده‏ایـم.
5. حضرت در این‏جا نمی‏خواهد بگوید: در آفرینش عقل زنان 
کم‏تر از عقل مردان است. یعنی ساختار وجودی آنان به گونه‏ای 
عقل  حضرت  منظور  بلکه  است،  ناتمام  عقل‏شان  که  است 
اکتسابی و تجربی است که در اکثر زنان کم‏تر است. در آیه قرآن، 
اگر یکی  بیان شده  بلکه  به نقص عقل زن نشده است،  تعبیر 
فراموش کرد دیگری به یادش بیاورد؛ چون زنان به کار داد و ستد 
و قرض و امثال آن نمی‏پرداختند، در متن جامعه حضور نداشتند 
و به خاطر نداشتن حشر و نشر گسترده و آشنا نبودن با شگردها 
و... در چنین مواردی ممکن بود جزئیات تأثیر گذار را از یاد ببرند، 
و یا فریب بخورند؛ لذا گواهی دیگری ضمیمه می‏شود و این ربطی 

به بی عقلی و ناتوانی ذاتی و هوش زنان ندارد.
است،  مربوط  آنان  به  و  دارند  تخصص  که  مواردی  در  زنان 
حتی،  زن  یک  گواهی  مواردی  چنین  در  بدهند.  گواهی  می‏توانند 
قابل پذیرش است.2 این نکته نشان می‏دهد سطح آگاهی و توان 

1 - شمس الدین، محمد مهدی، أهلیة المراه لتولی السلطه، ص102
2 - نوری، حسین بن محمد تقی، مستدرک الوسایل و مستنبط المسایل، ج17، 

صص 425-424 
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ع نقش داشته و دارد. مندی زنان در احکام صادره از طرف شر
پرده  حضرت  سخن  از  می‏توان  نیز  دیگر  بیانی  به  یادآوری: 
برداشت و آن را روشن کرد: حضرت عقل را دو گونه می‏داند عقل 
طبیعی و عقل اکتسابی. سخنان حضرت در این باره با تعبیرهای 

گوناگون نقل شده است.
اهُمَا 

َ
کِل وَ  �ةِ  رِ�بَ ْ �ج

ال�تَّ لُ  عَ�قْ وَ  عِ  �بْ
الطَّ لُ  عَ�قْ لا�نِ  عَ�قْ لُ  عَ�قْ

ْ
»ال الف. 

گونه است: عقل طبیعی و عقل تجربی  عقل دو   1» عَ�ةِ �فَ مَ�نْ
ْ
ال ی 

َ
ل �إِ ی  دِّ �ؤَ ُ �ی

و اکتسابی و هر دو به سود راه می‏برند.
در سخنی دیگر، در نامه‏ای به امام حسن، عقل را به استفاده 
ارِ�بِ  �جَ

ال�تَّ �ظُ  حِ�فْ لُ  عَ�قْ
ْ
ال »وَ  می‏فرماید:  و  می‏کند  تعریف  تجربه‏ها  از 

بهترین  و  هاست  تجربه  حفظ  عقل،  کَ«2  وَعَ�ظَ مَا  ْ�تَ  �ب رَّ َ �ج مَا  رُ  �یْ
�خَ وَ 

دیگر  سخنی  در  و  تو بشود.  و وعظ  باعث عبرت  که  آن است  تجربه 
س 

أ
ار�ب ر� �ج �ظ ال�ت »ح�ف حفظ تجربه را اصل و رأس خِرَد می‏شمارد: 

از  که  می‏داند  کسی  را  شقی  ابوموسی،  به  خود  نامه  در  ل«3  الع�ق
ع ما او�تی م�ن  �ف ی م�ن حرم �ن �ق ا�ن ال�ش سود خرد و تجربه بهره نبرد. »�ف
ح سخن حضرت، که عقل  هب«4 ابن ابی‌الحدید در شر ر� �تج ل و ال� الع�ق
حفظ تجربه‏هاست، می‏نویسد: بر اساس همین سخن حضرت، 
را به دو قسم غریزی و اکتسابی  دانشمندان و متکلمان عقل 

تقسیم کرده‏اند.5
حضرت  آن،  در  که  شده  نقل  علی؟ع؟  حضرت  از  شعری  ب. 

عقل را به دو قسم مطبوع و مسموع تقسیم کرده است.
راغب در مفردات، در آغاز تعریف عقل می‏نویسد: یک وقت 
برای  شده  آماده  که  است  قوه‏ای  منظور  و  می‏شود  گفته  عقل 

1 - مجلسی، محمدباقر بن محمدتقی، بحارالانوار، ج75، ص6
2 - نهج‏البلاغه، ص402

3 - آمدی، عبد الواحد بن محمد، تصنیف غرر الحکم و درر الکلم، ص444، ش 10141
جْرِبَةِ عَقْلِ وَ التَّ

ْ
وتیِ مِنَ ال

ُ
قِی مَنْ حُرِمَ نَفْعَ مَا أ

َ
4 - نهج‌البلاغه، نامه 78. فَإِنَّ الشّ

5 - ابن ابی‌الحدید، عبد الحمید بن هبه الله، شرح نهج‌البلاغه، ج16 ص102 
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این  با  که  گفته می‏شود به دانشی  گاهی عقل  دریافت دانش و 
امیر  جهت  همین  به  و  است  آورده  دست  به  را  آن  عقلی  قوه 
عُ  �فَ �نْ َ ا �ی

َ
ل وبع وَ مَسْمُوعَ �فَ مط� : �ف �ن ل�ی ل ع�ق عَ�قْ

ْ
�یْ�تَ ال

أَ
المؤمنین؟ع؟ فرمود: »رَ�

وع«.1  �نِ مَمْ�نُ ْ عَ�ی
ْ
وْءِ ال مْس، وَ ض�َ

َّ عُ ال�ش �فَ �نْ ا �تَ
َ
وعُ کَمَا ل کُ مَطْ�بُ مْ �یَ

َ
ا ل ذ�َ مَسْمُوعَ، �إِ

عقل را دیدی که‌ دو گونه است: عقل مطبوع )غریزی( و مسموع )شنیدنی 
واکتسابی(، عقل شنیدنی بدون عقل طبیعی فایده‌ای ندارد، همان گونه 

که بدون خورشید امکان استفاده از نور چشم نیست.
کتابهای لغت به آن توجه  این اشعار، در  به جهت اهمیت 
شده است.2 و فیلسوفان نیز آن را مورد توجه قرار داده‌اند3 و در 
کتاب‌های اخلاقی نیز آمده است. و در کتابهای حدیثی و اصولی 

نیز نقل شده است.4
زنان سخن می‏گوید،  از کاستی عقل  بنابراین، وقتی حضرت 
منظور عقل اکتسابی است که زنان، با توجه به اوضاع اجتماعی و 
فرهنگی، دچار آن شده‏اند. و زمانی که بتوانند این کاستی را جبران 
کنند، می‏توانند در مناصب مناسب، با توجه به توان‏مندی خود 

به کار مشغول شوند.

روایات نفی کننده ولایت زنان
از روایاتی می‏پردازیم که خاص  در این بخش به سه نمونه 
ولایت و قضاوت زنان است و آن را از زنان نفی و آنان را شایسته 

برای این کارها نمی‏دانند:

تحقیق  القرآن،  غریب  فی  المفردات  محمد،  بن  حسین  اصفهانی،  راغب   -  1
صفوان عدنان داوودی، ص577

مرتضی  6جلدی؛  ص353،  ج1  البحرین،  مجمع  فخرالدین  شیخ  طریحی؛   -  2
زبیدی، محمد بن محمد، تاج العروس من جواهر القاموس، ج15، ص504

3 - سبزواری، ملاهادی بن مهدی، اسرار الحکم فی المفتتح و المختتم، ص640
4 - فیض کاشانی، محمد بن شاه مرتضی، الوافی؛ ج1، ص55؛ فیض کاشانی، 

محمد بن شاه مرتضی، الشافی فی العقائد و الأخلاق و الأحکام؛ ج1، ص39
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1. امام باقر؟ع؟ نقل می‏کند که پیامبر؟ص؟خطاب به علی؟ع؟ 
امَ�ة  َ �ق ا�نُ وَ لا �إِ ذ�َ

أَ
مَاعَ�ةُ وَ لا � َ مُعَ�ةُ وَ لا �ج ُ سَاءِ �ج ِ

ی ال�نّ
َ
سَ عَل �یْ

َ
ا عَلِیُّ ل فرمود: »�ی

ا 
َ
وَ�ةِ وَ ل مَرْ

ْ
ا وَ ال َ �ف �نَ الصَّ ْ �ی َ �ةُ �ب

َ
وَل �ةٍ وَ لا هَرْ از�َ َ �ن َ اعُ �ج َ �ب ِ

ا ا�تّ
َ
�ضٍ وَ ل ادَ�ة مَرِ�ی َ وَ لا عِ�ی

دَ  ا عِ�نْ
َّ
ل حُ �إِ

َ �ب
ذ�ْ ارُ وَ لا �تَ َ �ش سْ�تَ

اءِ وَ لا �تُ َ �ض �قَ
ْ
ِی ال

ّ
وَل �قُ وَ لا �تَ

ْ
رِ وَ لا حَل َ حَ�ج

ْ
امُ ال

َ
ل اسْ�تِ

ر...«1 یا علیّ! زنان جمعه  �ب دَ �ق مُ عِ�نْ �ی �قِ
�ةِ وَ لا �تُ �یَ �بِ

ْ
ل

ال�تَّ هَرُ �بِ ْ �ج
رُورَ�ةِ وَ لا �تَ

ال�ضَّ
هروله  و  جنازه،  تشییع  و  بیمار،  عیادت  و  اقامه  و  أذان  و  و جماعت، 
میان صفا و مروه، و دست زدن بر حجر الأسود، و تراشیدن سر ندارند، 
و تصدّی منصب قضا را بر عهده ندارند، و ایشان مورد مشورت واقع 
نمی‏شوند، و جز به هنگام ضرورت، ذبح نمی‏کنند، و آواز خود را به تلبیه 

بر نمی‏آورند، و در کنار قبری اقامت نمی‏کنند...
ردیف  در  و  نیست  قبول  قابل  سند،  جهت  از  حدیث  این 
این  در  که  این  مهم  نکته  نمی‏گیرد.  قرار  صحیح‏السند  روایات 
برای  نیز  برخی  و  است  مکروه  که  شده  ذکر  مواردی  حدیث، 
نفی وجوب است، مانند شرکت زنان در نماز جمعه. برخی نفی 
استحباب است، مانند استلام حجر که بر مردان مستحب است 
برای مردان در سعی مستحب است و  یا هروله  زنان خیر.  بر  و 
برای زنان استحباب ندارد و تراشیدن مو برای زنان در حج حرام 
است. بنابراین، از این حدیث نمی‏توان حرمت قضاوت را برای 

زنان اثبات کرد.
در  الفقیه،  یحضره  لا  من  بر  خود  ح  شر در  اول،  مجلسی 
توضیح این فراز از حدیث که زنان قضاوت را به عهده نمی‏گیرند، 
می‏نویسد: ممکن است که این حکم مربوط به قاضی منصوب 
باشد؛ اما در قاضی غیر منصوب از طرف امام، قضاوت زن دانشمند 
کما  لی القضاء  برای زنان و یا مردان محرم اشکالی ندارد: »و لا تو
کره الأصحاب فی أنّه یشترط فی القاضی أن یکون رجلا، و الظاهر أنه فی  ذ
کانت عالمة و قضت بین النساء أو الرجال المحارم  المنصوب الخاص، فلو 

1 - ابن بابویه، محمد بن علی، من لا یحضره الفقیه، ج4، ص364
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فالظاهر عدم البأس، و یحتمل التعمیم و هو أحوط«1 و نباید زن، مسؤول 
قضاوت باشد آن‌گونه که اصحاب ذکر کرده‏اند در این که شرط است 
از  خاص  منصوب  قاضی  منظور  است  این  ظاهر  و  باشد.  مرد  قاضی 
طرف امام است. پس اگر یک زنی عالم باشد و بین زنان قضاوت کند، 
 اشکال ندارد. و احتمال دارد این شرط 

ً
یا بین مردان محرم خود، ظاهرا

را عام دانسته و در تمام موارد قائل به جواز قضاوت زن بود ]برای مردان 
محرم و نامحرم[ و این با احتیاط همراه است.

یا نه منظور وی از تعمیم، تعمیم در عدم جواز قضاوت زن 
غیر  قاضی  و  نیست  خاص  منصوب  قاضی  به  منحصر  که  است 

منصوب خاص را نیز شامل می‏شود.
در این‏جا به چند نکته اشاره می‏کنیم.

از  که  است  قاضی  مخصوص،  منصوب  قاضی  از  منظور  الف. 
طرف امام معصوم نصب شده باشد، مانند شریح در کوفه، مالک 
اشتر در مصر و ابواسود در بصره. منصوب خاص در برابر منصوب 
عام است که نصب فقهاء از طرف امام، به نصب عام است، همان 
گونه که مجلسی اول در موردی دیگر، از این تعبیر استفاده کرده 
است2 و دیگر فقها نیز چنین نظری دارند.مَثلًا، میرداماد در بحث 
نماز جمعه، که شرط است توسط امام یا منصوب از طرف وی گزارده 
شود، می‏نویسد: »و بالجملة لارادّ فی الاصحاب لاشتراط صلاة الجمعة 
بالامام، علیه السلام، او منصوب من قبله، لکن اصحاب القول بالجواز 
نزّلوا الفقیه الجامع لشرایط الحکم، منزلة المنصوب الخاص علی ماتنطبق 
 و توهّم خلاف ذلک من سوء التدبّرا و ضعف التدرّب او 

ً
به اقوالهم جمیعا

نقص التتبع«3 دلیلی بر ردِّ کسانی که قائل به جواز برگزاری نماز جمعه 
به  را،  جامع شرائطِ حکم  فقیه  آنان  نیست.  غیبت هستند،  زمان  در 

1 - مجلسی، محمد تقی بن مقصود علی، روضة المتقین فی شرح من لا یحضره 
الفقیه، ج12، ص191

کالفقیه 2 - همان، ج10، ص214، و لا شک فی المنصوب الخاص أما العام 
ع النجاة و عیون المسائل، ص220 3 - میرداماد، محمدباقر بن محمد، شار
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منزله منصوب خاص از طرف امام می‏دانند. آن گونه که تمام اقوال بر آن 
انطباق دارد و کسی که بر خلاف این نظر توهمی داشته باشد، برخواسته 

از بدی تدبیر یا ضعف مهارت و نقص تتبع اوست.
به نظر می‏رسد قید مخصوص برای بیان همین نکته است. 
ولی  و  حاکم  طرف  از  منصوبی  قاضی  هر  وی،  منظور  بنابراین، 
شرعی در حکومت نخواهد بود، بلکه شرط مرد بودن قاضی برای 

منصوب خاص است.
ب. با توجه به نکته اول، به نظر می‏رسد دلیل معتبری برای 
را  زنان  قضاوت  مجلسی،  که  نداشته  وجود  زنان  قضاوت  نفی 
برای مطلق زنان جایز دانسته است و روشن است که هدف وی، 

قاضی تحکیم نبوده است.
ج. از نظر مجلسی، آن‏چه باعث می‏شود که زنان نتوانند برای 
از  بلکه  نیست،  آنان  قضاوت  شرعی  منع  کنند،  قضاوت  عموم 
آنان را  آن رو نمی‏توانند برای دیگران قضاوت نمایند که صدای 
به  می‏شوند  آنان  با  اختلاط  به  مجبور  یا  می‏شنوند،  نامحرمان 
همین جهت، برای مردان خویشاوند خود می‏توانند داوری کنند. 
بنابراین، اگر کسی اصل شنیدن صدای زن را بدون شوائب دیگر 
حرام نداند و یا اختلاط زنان را با مردان با رعایت ضوابط شرعی و 
در صورتی که باعث فتنه نشود، روا بداند، می‏تواند حکم به جواز 

قضاوت زن و ولایت محدود وی بدهد.
د. احتیاط، که دو وجه در معنای آن ذکر شد، به عنوان یک 
مجلسی  گفت:  می‏توان  نتیجه،  در  است.  شده  ذکر  احتمال 
اول، جزو کسانی است که قائل به جواز قضاوتِ زن به صورت 
بدون  زنان،  تمام  برای  او  قضاوت  و  است  مردان  برای  محدود 
اشکال خواهد بود. به این نکته نیز بد نیست اشاره کنم که وی 
شاگرد شیخ عبد الله بن حسین تستری، از شاگردان بنامِ محقق 
اردبیلی بوده است و ممکن است این اندیشه از طریق تستری، 
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از اردبیلی به مجلسی اول رسیده باشد که در ادله ممنوع بودن 
قضاوت زن در مجمع الفائده تردید نموده است.1

2. مشابه این روایات را شیخ صدوق در کتاب خصال، از جابر 
از  با این اضافه که بعد  از امام باقر؟ع؟ نقل کرده است؛  جعفی 

2.» وتلی الامار�ة اء« آمده است: »و لا� �ض وتلی ال�ق »لا�
این روایت نیز مانند روایت پیشین از جهت سند و دلالت 

ح شده دلالت ندارد. دارای اشکال است و بر ادعای مطر
رُهُ  ِ

ّ دَ�ب �تُ امْرِی‏ءٍ  �نَ ؟ع؟: کُلُّ  �ی مِ�نِ مُ�ؤْ
ْ
ال رُ  مِ�ی

أَ
� الَ  َ �ق ادِ  َ سْ�ن �إِ

ْ
ال ا 

هَذ�َ �بِ »وَ   .3
«3 هر مردی که تدبیر کار وی را زنی به عهده بگیرد، پس  عُو�ن

ْ
هُوَ مَل �ةُ �فَ

أَ
امْرَ�

او ملعون است. با توجه به این روایت زنان نمی‏توانند تدبیر اموری 
را در دست بگیرند که زیر دست آنان مرد باشد. قضاوت و ولایت 

نیز این گونه است.
در پاسخ کسانی که به این روایت برای روا نبودن ولایت زنان 
و  است  مجهول  هم  روایت  سند  گفت  باید  جسته‏اند،  استناد 
هم مرفوعه، در نتیجه به هیچ وجه قابل استناد و استدلال برای 

حکمی فقهی نیست.

روایات بیان گر مقدم نداشتن زنان بر مردان
ره�نّ الله« زنان را در  �خّ

أ
�ث � روه�نّ م�ن ح�ی �خّ

أ
در حدیث آمده است: »�

آخر قرار دهید؛ زیرا خداوند آنان را در آخر قرار داده است.
به این حدیث برای نفی ولایت و قضاوت زنان، شیخ طوسی 

1 - موسسه امام صادق ؟ع؟، گروه علمی، موسوعة طبقات الفقهاء، ج11، ص168
بابویه،  ابن   - مستدرک‏الوسائل، ج8، ص349  2 - نوری، حسین‌بن‌محمدتقی، 
 

ُ
بَا جَعْفَرٍ؟ع؟ یقُول

َ
عْتُ أ  سَِ

َ
عْفِ قَال ُ محمد بن علی )صدوق(، خصال، ص585 »جَابِرً الْ

بَاعُ  یضِ وَ لَ اتِّ رِ اعَةُ وَ لَ عِیادَةُ الَْ عَةُ وَ لَ جََ ذَانُ وَ لَ إِقَامَةُ وَ لَ جُُ
َ
سَاءِ أ  النِّ

َ
یسَ عَل

َ
ل

سْوَدِ وَ 
َ
جَرِ الْ َ مُ الْ

َ
وَةِ وَ لَ اسْتِل رْ فَا وَ الَْ ةُ بَیَن الصَّ

َ
وَل رْ َ بِیةِ وَ لَ الْ

ْ
ل نَازَةِ وَ لَ إِجْهَارُ بِالتَّ ِ

ْ
ال

 
َ

لّ قَضَاءَ وَ لَ تُوَ
ْ
ةُ ال

َ
رْأ  الَْ

َ
لّ نَ مِنْ شُعُورِهِنَّ وَ لَ تُوَ رْ ا یقَصِّ َ َ

قُ إِنّ
ْ
ل َ کَعْبَةِ وَ لَ الْ

ْ
 ال

ُ
لَ دُخُول

 مِنَ الِضْطِرَارِ«.
َ

مَارَةَ وَ لَ تُسْتَشَارُ وَ لَ تَذْبَحُ إِلّ الِْ
3 - کلینی، محمد بن یعقوب، الکافی، ج5، ص518
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نهج الحق2 استدلال کرده‏اند و  خلاف1 و علامه حلی در  در کتاب 
گفته‏اند: قاضی قرار دادن زنان بر مردان، به معنای مقدم داشتن 
آنان بر مردان است که این حدیث دستور می‏دهد آنان را در آخر 
قرار دهید و بر مردان مقدم ندارید که برای قضاوت نزد زنان بیایند.

در پاسخ به این حدیث به چند نکته می‏توان اشاره کرد.
این حدیث از ابن مسعود نقل شده و مرفوع و سند آن را 

ضعیف و غیر قابل پذیرش دانسته‏اند.3
2. ابن مسعود آن را از پیامبر؟ص؟ نقل نکرده است. ممکن 
است این نظر ابن مسعود بوده باشد. بر فرض که چنین حدیثی 
نقل شده باشد، به معنای جاهایی است که خدا زنان را در آخر 
قرار داده و باید این گونه با آنان عمل کرد و قضاوت و ولایت را 
نمی‏توان با این روایت از زنان نفی کرد، مگر دلیل دیگری وجود 
داشته باشد. این حدیث، می‏گوید زنان را در آخر قرار دهید؛ اما 

این که آخر چیست، حدیث آن را بیان نمی‏کند.
در  یعنی  است؛  مکان  برای  حدیث  این  در  حیث،  واژه   .3
مکانهایی که خداوند آنان را در آخر قرار داده، شما نیز آنان را در 
آخر قرار دهید و بر مردان مقدم مدارید. بنابراین، حدیث ربطی 
به  مربوط  و  ندارد  زن  سیاسی  و  اجتماعی  مقام  و  قضاوت  به 
شیوه نماز زنان و مردان در یک مکان است و از آن استفاده‏های 

مختلفی کرده‏اند.
بایستند.  مردان  از  جلوتر  نباید  زنان  نماز،  هنگام  در  الف. 
صاحب مستدرک الوسائل، حدیث را در بابی ذکر کرده که این 

معنی را بیان می‏کند و آن را دلیل بر کراهت می‏داند.4

1 - طوسی، محمد بن حسن، الخلاف، ج6، ص213
2 - حلی، حسن بن یوسف، )علامه حلی(، نهج‏الحق و کشف الصدق، ص562 و من 

ولّها القضاء قدّمها و أخّر الرجال
3 - زیلعی، جمال الدین، نصب الرایه، ج2، ص46

کَرَاهَةِ  »بَابُ  مستدرک‏الوسائل، ج3، ص333  4 - نوری، حسین‌بن‌محمدتقی، 
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ب. برخی به این حدیث استناد کرده‏اند که نماز محاذات )هم 
ردیف شدن مرد با زن( باعث بطلان نماز مرد می‏شود.1 امّا محدث 

نوری آن را مکروه دانسته است.
ج. از منابع زیادی استفاده می‏شود که این حدیث، ناظر به 
نماز جماعت و ترتیب ایستادن مردان و زنان در صفوف جماعت 
است. از این حدیث به دست می‏آید باید زنان جلوتر از مردان 
نایستند؛ زیرا در معابد یهود، زنان و مردان به صورت مختلط برای 
عبادت می‏ایستادند. مسلمانان نیز در آغاز بدون ترتیب بین زن 
و مرد نماز می‏خواندند. دستور داده شد که مردان در نماز جلوتر 
از ابوهریره، جابر بن  از زنان بایستند.2 به همین جهت روایاتی 
رها  �خ

آ
ساء � و�ف ال�ن ر ص�ف �ی عبد الله و دیگران نقل شده است که: »�خ

بهترین  رها«3  �خ
آ
� رّها  �ش و  ولها 

أ
� ال  الر�ج و�ف  ص�ف ر  �ی �خ و  اولها  رّها  �ش و 

صف‌های زنان صف‌های آخر آنان و بدترین صف‌های آنان، صف‌های 
اول آنان است و بهترین صف‌های مردان صف‌های اول آنان و بدترین 

آن، صف‌های آخر آنان است.
حلی  محقق  بار  اولین  برای  که  است  این  توجه  جالب  نکته 
امام  سر  پشت  باید  جماعت  در  زنان  که  این  برای  معتبر  در 
جماعت بایستند، به این حدیث استناد کرده است.4 و علامه در 
کتاب‌هایش5 برای شیوه نماز جماعت زن و مرد به آن استناد کرده 
ی، دیگر علمای شیعه، برای 

ّ
ی و علامه حل

ّ
است و پس از محقق حل

ترتیب صفوف نماز زن و مرد به این حدیث استدلال کرده‏اند.

ةَ«.
َ

کّ  بَِ
َ

ةُ إِلّ
َ
کَذَا الَمرْأ وْ إِلَ جَانِبِهِ وَ 

َ
امَهُ أ

َ
ِ قُدّ

ّ
ةُ تُصَل

َ
جُلِ وَ الَمرْأ ةِ الرَّ

َ
صَل

1 - عسقلانی، ابن حجر، فتح الباری، ج2، ص177
2 - ابی‏شیبه، ابن ابوبکر، المصنف، ج3، ص149، ح 5115

3 - ترمذی، محمد، سنن، ج1، ص319، ح 1001 - 1000 
4 - محقق حلی، جعفر بن حسن، المعتبر فی شرح المختصر، ج2، ص426 - 438
مختلف الشیعة فی أحکام  تذکرة الفقهاء، ج2، ص415، چاپ جدید؛  5 - همان، 

الشریعة، ج2، ص112
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زنان  که  گرفته‏اند  آن  بر  دلیل  را  حدیث  این  نیز،  شماری  د. 
کسی  که  را به عهده بگیرند1  امامت جماعت مردان  نمی‏توانند 

مدعی آن نیست و از ادله دیگر باید استفاده کرد.
امامت  نمی‏تواند  زن  وقتی  گفته‏اند:  شماری  که  این  اما 
نماز جماعت برای مردان را به عهده بگیرد، پس به طریق اولی، 
نمی‏تواند ولایت و قضاوت را به عهده بگیرد، درست نیست؛ زیرا 
خاصی  شرایط  دارای  عبادت  و  است  عبادات  جزو  جماعت  نماز 
است و با مسائل اجتماعی که زنان در برابر آن، بمانندِ مردان، 

مسؤول هستند، متفاوت است.

روایات بیان‌گر ممنوعیت مشورت با زنان
در این باره روایات فراوانی دیده می‏شود. در پاره‏ای از روایات 
عمل  نظرشان  خلاف  بر  سپس  کنید  مشورت  آنان  با  آمده 
نمایید. یا نقل شده سیره رسول خدا ؟ص؟ این بود که وقتی قصد 
جنگ داشت، زنان خود را برای مشورت جمع می‏کرد، سپس با 
نظر آنان مخالفت می‏نمود. افرادی نیز بر این ادعا شواهد تاریخی 

ارائه کرده‏اند.
آمده  زنان  با  مشاورت  مذمت  در  روایاتی  نهج‌البلاغه  در 
که  است  شده  ذکر  متعددی  موارد  دیگر،  منابع  در  و  است.2 
دستور پرهیز از مشورت با زنان داده شده، یا مشورت با آنان روا 

دانسته نشده است.
1. در دو روایتی که در دسته قبل ذکر شد، چنین آمده بود: »و 

ار« زنان مورد مشورت واقع نمی‏شوند. �تش لا�تس�

1 - طوسی، محمد بن حسن، المبسوط فی فقه الامامیه، ج1، ص180
ا 

َّ
إِل فِیهِ  بُ  یقَرَّ ا 

َ
ل زَمَانُ  اسِ  النَّ ی 

َ
عَل تیِ 

ْ
»یأ  .31 نامه   ،485 حکمت  نهج‏البلاغة،   -  2

دَقَةَ  الصَّ ونَ  یعُدُّ مُنْصِفُ 
ْ
ال  

َ
إِلاّ فِیهِ  فُ  یضَعَّ ا 

َ
ل وَ  فَاجِرُ 

ْ
ال ا 

َّ
إِل فِیهِ  فُ  یظَرَّ ا 

َ
ل وَ  مَاحِلُ 

ْ
ال

طَانُ 
ْ
ل ونُ السُّ

ُ
اسِ فَعِنْدَ ذَلِکَ یک ی النَّ

َ
ةً عَل

َ
عِبَادَةَ اسْتِطَال

ْ
 وَ ال

ً
حِمِ مَنّا ةَ الرَّ

َ
 وَ صِل

ً
فِیهِ غُرْما

خِصْیانِ«
ْ
بْیانِ وَ تَدْبِیرِ ال سَاءِ وَ إِمَارَةِ الصِّ بِمَشُورَةِ النِّ
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حَرْ�بَ 
ْ
رَادَ ال

أَ
ا � ذ�َ هِ ؟ص؟�إِ

َ
الَ: کَا�نَ رَسُولُ اللّ َ عَهُ �ق ارً رَ�فَ �نِ عَمَّ سْحَا�قَ �بْ 2. »�إِ

«1 اسحاق بن عمار بدون سند گوید:  هُ�ن �فَ
َ
ال َ مَّ �خ

ُ ارَهُ�نَّ �ث َ �ش اسْ�تَ َ سَاءَهُ �ف دَعَا �نِ
شیوه پیامبر؟ص؟ این بود که هرگاه اراده نبرد داشت زنان خود را می‏خواند 

و با آنان مشورت می‏کرد، آن گاه با نظرشان مخالفت می‏نمود.
حسن؟ع؟  امام  فرزندش  به  خود  نامه  در  علی؟ع؟   .3
ی 

َ
ل  �إِ

مَهُ�نَّ عَز�ْ وَ  �نً 
�فْ
أَ
ی �

َ
ل  �إِ

هُ�نَّ َ �ی
أْ
رَ�  

�نَّ �إِ
َ �ف سَاءِ  ِ

ال�نّ اوَرَ�ةَ 
َ وَ مُ�ش اکَ  َ �یّ »وَ �إِ می‏فرماید: 

«2 و بر حذر باش از مشورت با زنان، زیرا نظر آنان رو به نابودی و  وَهْ�نً
ناقص است و تصمیم آنان سست است.

4. سلیْمان بْنِ خالد گوید: شنیدم که امام صادق می‏فرمود: 
برحذر   3» ز�َ ْ عَ�ج

ْ
ال وَ  وَهْ�نَ 

ْ
ال وَ  عْ�فَ 

هِ�نَّ ال�ضَّ �ی �فِ �نَّ  �إِ
َ �ف سَاء  ِ

ال�نّ اوَرَ�ةَ  َ وَ مُ�ش مْ 
ُ
اک َّ �ی »�إِ

باشید از مشورت با زنان زیرا در آنان ضعف، سستی و ناتوانی وجود دارد.
در   4» �ةُ

َ
رَک �بَ

ْ
ال سَاءِ  ِ

ال�نّ  ِ ا�ف
َ
ل �خِ ِی 

»�ف فرمود:  مؤْمنین؟ع؟ 
ْ
ال أمیر   .5

مخالفت با زنان برکت است.
هِ 

َ
اللّ �بِ وا 

ذ�ُ عِ�ی »اسْ�تَ فرمود:  یارانش  برخی  به  صادق؟ع؟  امام   .6
ِی 

�ف عُوهُ�نَّ  طِ�ی �تُ وَ لا  رٍ 
ی حَ�ذَ

َ
عَل ارِهِ�نَّ  َ �ی وا مِ�نْ �خِ وَ کُو�نُ مْ 

ُ
ک سَا�ئِ �نِ رَارِ  مِ�نْ �شِ

لا  سَاء  ِ
هِ ؟ص؟ال�نّ

َ
اللّ رَسُولُ  الَ  َ �ق الَ  َ �ق وَ  رِ 

َ
ک مُ�نْ

ْ
ال ی 

َ
ل �إِ مْ 

ُ
ک دْعُو�نَ �یَ

�فَ  ِ مَعْرُو�ف
ْ
ال

زنان  از  ببرید  پناه  َی«5 
رْ�ب

�قُ
ْ
ال وِی  ذ�َ ِی 

�ف طَعْ�نَ  ُ �ی لا  وَ  وَی  ْ �ج
ال�نَّ ِی 

�ف اوَرْ�نَ  َ ُ�ش �ی
بدتان به خدا و از برگزیدگان آنان بر حذر باشید و پرهیز کنید. از آنان در 
کارهای معروف اطاعت ننمایید، تا شما را به منکر نخوانند و فرمود، 
پیامبر؟ص؟ فرموده است: با زنان در نهان مشورت نمی‏شود و نظرشان 

در باره نزدیکان مورد اطاعت واقع نمی‏گردد.
7. در روایت مرسلی آمده که نزد امام باقر؟ع؟ سخن از زنان 
ی  ِی ذ�ِ

عُوهُ�نَّ �ف طِ�ی وَی وَ لا �تُ ْ �ج
ِی ال�نَّ

اوِرُوهُ�نَّ �ف َ �ش
به میان آمد، فرمود: »لا �تُ

1 - کلینی، محمد بن یعقوب، الکافی، ج5، ص518.
2 - نهج‌البلاغه، نامه 31.

3 - کلینی، محمد بن یعقوب، الکافی، ج5 ص517.
4 - همان، ص518.

5 - همان.



ن 100 ولایتِ ز

«1 در نهان با آنان مشورت نکنید و نه هم از آنان درباره نزدیکان  �ةٍ رَا�بَ �قَ
اطاعت نمایید.

در پاسخ به این روایات و همانند آنها می‏توان گفت که در قرآن 
مشورت با افراد جامعه در مسائل اجتماعی، اعم از زن و مرد، مورد 
تأکید قرار گرفته است.2 و در امور جامع و کارهای همگانی، که در 
آیه قرآن می‏گوید بدون اجازه پیامبر؟ص؟ جلسه را ترک نکنید، حق 
مشارکت دارند.3 روشن است که در مشورت مسائل اجتماعی، 
باید  باشند،  داشته  خاصی  گاهی‏های  آ و  اطلاعات  زنان  چنانچه 
طرف مشورت قرار گیرند. در قرآن حل مسائل خانواده با مشورت 
از  درباره  است.  گرفته  قرار  توجه  مورد  مرد  و  زن  فکری  تبادل  و 
رَا�ضٍ  �تَ عَ�نْ   

ً
صَالا �فِ رَادَا 

أَ
�  �نْ �إِ

َ »�ف فرزند، خداوند می‏فرماید:  گرفتن  شیر 
لاَ 

مْ �فَ
ُ
دَک

َ
وْلا

أَ
عُوا � رْ�ضِ سْ�تَ

�نْ �تَ
أَ
مْ � رَدْ�تُ

أَ
�  �نْ هِمَا وَ �إِ �یْ

َ
احَ عَل َ �ن ُ لاَ �ج

اوُرٍ �فَ
َ �ش
هُمَا وَ �تَ مِ�نْ

مْ«4 اگر پدر و مادر بخواهند با رضایت و مشورت یکدیگر، 
ُ
ک �یْ

َ
احَ عَل َ �ن ُ �ج

فرزندشان را قبل از دو سال از شیر باز گیرند، اشکالی بر آن دو نیست.
معرفی  به  دختران  شعیب،  دختران  و  موسی  داستان  در 
موسی در نزد پدر می‏پردازند و به اذن و خواست پدر، او را به نزد 
پدر می‏آورند و از پدر می‏خواهند که وی را به خاطر شایستگی‌هایی 
و  بودند  خرد  کم  شعیب،  دختران  آیا  بگمارد.5  کار  به  دارد،  که 
نمی‏باید شعیب پیامبر به پیشنهادشان گوش می‏داد؟ یا خیر؛ 
کار خردمندانه همان است که شعیب انجام داد. یعنی شعیب، 
پیشنهاد خردمندانه دختران خود را پذیرفت و فرجام خوش و 
شیرین و سعادت آفرین آن را دید. و کار او چنان زیبا و خردمندانه 

1 - کلینی، محمد بن یعقوب، الکافی، ج5، ص518.
هم �ن �ی وری �ب مرهم �ش

أ
2 - سوره شوری، آیه 38 و �

مْرٍ 
أَ
وا مَعَهُ عَلی �

ا کا�نُ ذ� هِ وَ رَسُولِهِ وَ �إِ
َ
اللّ وا �بِ

مَ�نُ
آ
�  �نَ �ی �ذ

َّ
و�نَ ال مِ�نُ مُؤ�ْ

ْ
مَا ال

�نَّ 3 - سوره نور، آیه62 »�إِ
وه«

�نُ ذ�ِ
أْ
� َ سْ�ت ی �ی

واحَ �تَّ هَ�بُ
ذ�ْ مْ �ی

َ
اجمِعٍ ل �

4 - سوره بقره، آیه 233.
5 - سوره قصص، آیه 25.
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و  خانوادگی  زندگی  سرمشق  تا  داده،  گزارش  را  آن  قرآن  که  بود 
اجتماعی مسلمانان قرار بگیرد.

بنابراین، روایات ذکر شده بر خلاف آیات قرآن و سنت نبوی 
است که در قبل به آن اشاره شد. افزون بر این، می‏توان از آن 

روایات این گونه پاسخ داد:
الف. بسیاری از این روایات دارای سند قابل قبولی نیستند 
که بتوان با آنها یک حکم فقهی استخراج کرد. درباره دو روایت 
ار« دارند سخن گفته شد. روایت مربوط  �تش اول، که تعبیر »لا �تس�
به مشورت پیامبر؟ص؟ با زنانش و مخالفت با آنان مرسل است 
و سند ندارد و بی اعتبار است. همچنین روایت پنجم تا هفتم. 

چهار روایت دیگر نیز، از نظر سند ضعیف هستند.
روایت  زیرا در دو  بر حرمت نیست؛  ب. نفی مشورت دلیل 
اول، که به یک شماره ذکر شد، مواردی از نفی استحباب و کراهت 

دیده می‏شود.
که  زنانی  با  مشورت  که  شده  نقل  ؟ع؟  علی  از  روایتی  در  ج. 
کنز  در  روایت  اصل  ندارد.  اشکال  باشند  تجربه  و  عقل  دارای 
را نقل کرده  الفوائد کراجکی است و مجلسی در بحار الأنوار آن 
هُ�نَّ  َ �ی

أْ
�نَّ رَ� �إِ

َ لِها �ف مَالِ عَ�قْ
َ
ک  �بِ

ْ�تَ �ب رَّ َ ا مَ�نْ �ج
َّ
ل سَاء �إِ ِ

رَ�ةَ ال�نّ اوَ َ اکَ وَ مُ�ش َّ �ی است: »�إِ
«1 برحذر باش از مشورت با زنان، مگر  ی وَهَ�ن

َ
ل  �إِ

مَهُ�نَّ �نِ وَ عَز�ْ �فَ
�أَ

ْ
ی ال

َ
ل  �إِ

رُّ ُ �ج َ �ی
آنان که تجربه و کمال عقل آنان را دریافته باشی؛ زیرا آنان دارای نظری 

سست و تصمیمی ناپایدارند.
دراین‏جا حضرت مشورت با زنان مجرب و عاقل را روا دانسته 
است. ممکن است این نقلی دیگر از نامه 31 باشد و ممکن است 
سخنی دیگر از حضرت باشد. در موارد دیگر نیز حضرت تجربه را 
لُ  �ض �ف

أ
برای مشورت مناسب دانسته است. آن‏جا که می‏فرماید: »�

»
ً

الِ عَقْل َ بْتَ بِکَ 1 - مجلسی، محمدباقر، بحارالانوار، ج100، ص253 »مَنْ جَرَّ



ن 102 ولایتِ ز

«1 برترین کسانی که می‏توانند طرف مشورت تو  ارِ�بِ �ج
وُ ال�تَّ اوَرْ�تَ ذ�َ َ مَ�نْ �ش

قرار گیرند با تجربگان هستند.
زنان  با  از این نقل شد، پیامبر؟ص؟  د. همان گونه که پیش 
خود مانند ام سلمه و خدیجه، مشورت می‏کرده است. بنابراین، 
روایتی که ذکر شد پیامبر؟ص؟ با زنان خود مشورت می‏کرد، بعد به 
از سند آن که  مخالفت می‏پرداخت، با سیره حضرت نمی‏سازد. 
بگذریم، شاید مربوط به زمانی بوده که افرادی سعی داشته‏اند 
از طریق زنان حضرت، نظر ایشان را تغییر دهند و آنان نیز در این 
ح می‏کرده‏اند؛ از این روی پیامبر نظر  جلسات نظر دیگران را مطر
آنان را نمی‏پذیرفته است، نه این که صرف مخالفت با نظر آنان 
ارزش بوده است، بلکه می‏دانست نظر دیگران را ابراز می‏نمایند.
ه. از ذیل روایت ششم و روایت هفتم استفاده می‏شود که 
جلسه نهانی، یا مشورت پنهانی با زنان، روا نیست و دیدگاه آنان 
را ممکن  آنان  درباره نزدیکان در مواردی نادرست است؛ چون 

است رقیب خود بدانند و این به طور مطلق نیست.
در نتیجه می‏توان گفت اصل مشورت با زنان اشکال ندارد 
استفاده  امیرالمؤمنین؟ع؟  سخن  و  پیامبر؟ص؟  سیره  از  این  و 
می‏شود، منتهی این مشورت باید با زنان دارای تجربه و عقل و با 
شرائط خاص و در موارد خاص باشد و این نکات در هر مشورتی 

می‏بایست مورد توجه قرار گیرد.
در ارتباط با این گونه روایات، باید زمان و مکان را نیز در نظر 
گرفت؛ چون در زمانی که زنان از مسائل اجتماعی بیگانه هستند 
و از نظر فرهنگی عقب مانده، نظرات آنان نیز نارسا خواهد بود؛ 
اما اگر به رشد علمی کافی رسیده و دارای کمال و تجربه باشند، 

مشورت با آنان سودمند خواهد بود.

1 - نوری، حسین بن محمد تقی، مستدرک الوسایل، ج8، ص343
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3- اجماع
در کتاب‌های علمای گذشته شیعه در این مسئله اجماعی 
نیافتیم ولی فقیهان اهل سنت این مسئله را ذکر کرده‌اند. شاید 
علت عدم ذکر اجماع در این مسئله نزد امامیه این باشد که شیعه، 
امامت و ولایت عظمی را به نص پیامبر اکرم؟ص؟ برای وصی اول 
امیرالمومنین علی ؟ع؟ ثابت می‌داند و سپس برای دیگر اوصیاء 
به نص وصی پیشین ثابت می‌شود. به همین جهت فقهای امامیه 

در این مسئله نیاز ندیده‌اند که راجع به آن بحث فقهی کنند.
صورت  به  که  کرده‌اند  استناد  روایاتی  به  فقها  بعضی  البته 
با ولایت زنان دلالت دارد و ادعا  بر اجماع مخالف  غیرمستقیم 
ح کرده  ی در نهج الحق برای اولین بار اجماع را مطر

ّ
دارند علامه حل

را نمی‏رساند.  است.1 گرچه عبارت علامه به روشنی این مطلب 
بودن  مردن  »شرط  تعبیر  با  مسالک  در  ثانی  شهید  اینکه  یا 
قاضی مورد وفاق و اتفاق است«، از این اجماع یاد کرده است.2 
این اجماع را نراقی در مستند از مسالک و نهج الحق و معتمد 
نقل کرده است.3 صاحب جواهر آن را از منابع گوناگونی مانند 
اهل  علمای  اما  است.4  کرده  نقل  ریاض  و  نهج‌الحق  مسالک، 

سنت در این مسئله تصریح به اجماع کرده‌اند.
اینکه زن  در  قرطبی در تفسیر خود نوشته است: »فقیهان 
نمی‌تواند امام باشد اجماع دارند هرچند در جواز قضاوت زن در 

اموری که شهادتش پذیرفته می‌شود اختلاف نظر دارند«. 5

1 - علامه حلی، حسن بن یوسف، نهج الحق و کشف الصدق، ص562. »ذهبت 
لی المرأة القضاء.« الإمامیة إلی أنه لا یجوز أن یتو

2 - شهید ثانی، زین ‌الدین بن علی، مسالک الأفهام إلی تنقیح شرائع الإسلام، ج13 
ص329 »هو موضع وفاق«

3 - نراقی، احمد بن محمد مهدی، مستند الشیعة فی أحکام الشریعه، ج13، ص35
4 - جواهر الکلام فی شرح شرائع الإسلام، ج40، ص12

5 - قرطبی، محمد بن احمد، الجامع لاحکام القرآن. ج1، ص270
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امام الحرمین جوینی می‌گوید: »فقیهان در اینکه زن نمی‌تواند 
الفقه علی  امام باشد اجماع دارند«. 1 و از معاصرین مولف کتاب 

مذاهب الاربعه به اجماع فقیهان تصریح کرده است.2
در پاسخ به ادعای اجماع و دلایل آنها باید گفت که حجیت اجماع 
در نزد ما بر این پایه استوار است که وجود روایات صریح ائمه 
معصومین؟ع؟ که به دست علمای متقدم رسیده است باعث 
اتفاق نظر آنان گشته و پس از آن این روایات مفقود شده و فقط 
فتوای فقیهان باقی مانده که بر وجود روایات دلالت می‌کند. زیرا 
کنیم  را در میان فتوای فقها مشاهده  که یک حکم  در صورتی 
مطمئن  بیاوریم  بدست  آنها  کلمات  از  نتوانیم  هم  آنرا  دلیل  و 
که  روایات صریحی بوده  بر اساس  این فتوا   

ً
که حتما می‌شویم 

به دست ما نرسیده است. و این گونه از فتاوا نشانگر روایاتی 
است که در زمان ظلم و استبداد و فشار سیاسی از بین رفته‌اند. 
بنابراین دیدگاه فتوای فقها در فروع فقهی که در کلمات آخرین 
سلسله از علمای گذشته و یا علمای متأخر یافت می‌شود حتی 
در صورت اجماع حجت نیست؛ چون زمان این فتواها به زمان 
امامان متصل نیست تا از این راه بتوانیم اتصال حکم را به زمان 
وجود  حتی  و  اختلاف  نبود  رو  این  از  آوریم.  دست  به  معصوم 
ح شده در عصر متأخرین حجت به  اجماع در مسائل و فروع مطر

معنای علمی این واژه نیست.

4- مقتضای اصول عملیه
سلبی  شرعی  حجج  و  ادله  مقتضای  شد  بیان  تاکنون  آنچه 
اگر فقیه نتواند  ح است که  اما این پرسش مطر ایجابی بود.  یا 

الادله فی اصول  الی قواطع  الارشاد  الله،  عبد  بن  الملک  عبد  الحرمین،  امام   -  1
الاعتقاد، ص62

2 - جزیری، عبد الرحمن، الفقه علی مذاهب الاربعه، ج5، ص416
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از ادله اجتهادی به یک نتیجه قطعی در این زمینه دست یابد، 
مقتضای اصول عملی چیست؟

همه فقیهان بر این باورند که در حالت شک، به اصول نفی 
کننده تمسک می‌شود. زیرا ولایت سلطنت و نفوذ رای از اموری 
است که به جعل از سوی خدوند و دلیلی که بیانگر چنین جعلی 
باشد نیاز دارد و هیچ انسانی جز در صورت وجود دلیل خاص 
نمی‌تواند بر دیگری ولایت داشته باشد و اگر در وجود دلیل شک 
داشتیم، اصل بر عدم ولایت و نفوذ حکم انسانی بر انسان دیگر 
است. به نظر می‌رسد این سخن صحیح و بدون اشکال است. 
و تا آنجا که سراغ داریم شیخ طوسی اولین کسی است که به این 

اصل تمسک کرده است.
برای  درباره ممنوعیت ولایت و حکومت و قضاوت  ایشان 
زنان می‌گوید: »دلیل ما برای ادعای فوق این است که جایز بودن 
حکم  یک  قضاوت  چون  دارد؛  نیاز  دلیل  به  زنان  برای  قضاوت 
شرعی است و هرکس مدعی شود که زن شایستگی قضاوت دارد 

باید دلیل آنرا نیز ذکر کند«.1
نویسنده کتاب دراسات فی ولایه الفقیه درباره رجوع به اصل در 
هنگام شک می‌نویسد: »در این مقام، مجرد شک کفایت می‌کند 

زیرا اصل بر عدم ثبوت ولایت شخصی بر شخص دیگر است«.2
و  عمومات  که  است  صحیح  صورتی  در  سخن  این  البته 
اطلاقات لفظی که شامل مردان و زنان در شئون حکومت، ولایت و 
قضاوت وجود نداشته باشد در حالیکه چنین نیست، چون برخی 

از اطلاقات و عمومات به طور یکسان شامل زن و مرد می‌شود.
وارثان  عالمان  اء«3  �ی �ب الا�ن هث  ور� »العلماء  همچون:  روایاتی  در 

1 - طوسی، محمد بن حسن، الخلاف، ج3، ص311
2 - منتظری، حسینعلی، دراسات فی ولایه الفقیه، ج1، ص361

3 - ابن ابی جمهور، محمد بن زین الدین، عوالی اللیالی العزیزیه فی الاحادیث 
الدینیه، ج1، ص358
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دژهای  فقیهان  الاسلام«1  وصح�ن  ها  �ق »ال�ف هستند؛  پیامبران 
مستحکم اسلام هستند؛ بدون شک این روایات مطلق بوده و 
شامل زن و مرد می‌شود و تا زمانی که ضمیر مذکر و مونث در یک 
کلام جمع نشده و قرینه‌ای بر اراده مذکر وجود نداشته باشد، 
اطلاق  از  را  آنها  نمی‌تواند  شده  یاد  روایات  ضمایر  بودن  مذکر 
ج کند. چون در بسیار از موارد ضمیر مذکر، از باب تغلیب در  خار
اعم از زن و مرد استعمال شده است؛ مانند آیاتی که در ابتدای آن 
وا« قرار دارد. زیرا بدون شک مراد از الذین  �ن ام�ن �ی ها ال�ذ ا ا�ی عبارت »�ی

آمنوا جنس زن و مرد هر دو می‌باشد.
 به اصل 

ً
از طرف دیگر مردم در گفتگوهای روزمره خود قطعا

موضوع  بر  حکمی  نصوص،  از  یکی  در  اگر  می‌کنند  عمل  اطلاق 
واقعی  مراد  که  کنیم  شک  و  شود  وارد  قیدی  بدون  و  مطلق 
گوینده از آن موضوع، اطلاق بوده یا تقیید، روش مردم در سخنان 
جاری میان خودشان عمل به اصل اطلاق است؛ البته به شرطی 
که مقدمات حکمت که در اصول ثابت شده است فراهم باشد. 
از  یکی  اطلاق  اصل  می‌نامند.  اطلاق  اصل  را  این  اصول  علمای 
کار می‌رود. در  که در مقابل اصول عملی به  اصول لفظی است 
این جا نیز مقدمات حکمت فراهم است. و در نتیجه اصل اطلاق 

جاری می‌شود.2

1 - محمدی ری شهری، محمد، میزان الحکمه، ج3، ص2459، ح 16167
مقام  در  متیقن  قدر  نبود  اصولی‌ها،  برخی  کلام  در  مقدمات  این  از  یکی   -2
تخاطب است. آخوند خراسانی در کتاب کفایه این دیدگاه را پذیرفته و معتقد 
است که در صورت وجود قدر متیقن در مقام تخاطب اطلاق منعقد نمی‌شود.
)آخوند خراسانی، محمد کاظم بن حسین، کفایه الاصول، ج1، ص247( بنابراین استدلال به 
اطلاقات یاد شده جایز نیست. زیرا قدر متیقن در مقام تخاطب )مرد( وجود 
دارد. اما برخی از دانشمندان اصول مانند میرزای نایینی، محمد حسین، در 
را قبول ندارند و معتقدند  کتاب فوائد الاصول ص575 و دیگران این شرط 
تمسک به اصل اطلاق بدون اعتبار این شرط در میان مقدمات حکمت جایز 

است و می‌توان به اصل اطلاق تمسک کرد. 
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وارد  فقیهان  کلمات  در  که  نافیه‌ای  اصول  بر  مطلقات  این 
شده حکومت دارند و بر آنها مقدم می‌باشند زیرا در این مسئله 
موضوع اصول نافیه شک در ثبوت حکومت و ولایت و قضاوت 
برای زنان است و این مطلقات به دلیل اصل اطلاق این شک را 
اما این رفع شک حقیقی نیست بلکه به سبب  از بین می‌برند 
ع نیز این سیره  معتبر بودن این سیره در نزد عقلا می‌باشد و شار
ر ا رد نکرده و آنرا امضا نموده است. پس اطلاقات بر اصول نافیه 
حکومت دارند، و بر آنها مقدم می‌شوند و با وجود این اطلاقات 

جایی برای رجوع به اصول نافیه یاد شده نمی‌ماند.1

ع 5- مذاق شار
تمسک  به  زن  ولایت  عدم  اثبات  برای  که  دلایلی  از  یکی 
ع،  ع یا مذاق شر ع است. مقصود از مذاق شار کرده‌اند، مذاق شار
روح حاکم بر شریعت و دیدگاه کلی آن در خصوص یک موضوع 
آن است  ع  گفته می‌شود مذاق شار معیّ است. چنانکه مثلًا 
که هیچ ضرر جبران نشده‌ای باقی نماند و یا امور عمومی مردم، 
تسهیلاتی  ایجاد  پرورش،  و  آموزش  همگانی،  بهداشت  مانند 
آنها  همه  رأس  در  و  مردم  به  گاز  و  برق  آب،  رساندن  همچون 

مسئله حکومت و اداره کشور، به حال خود رها نشود.
ع، می‌توان گفت: از روح حاکم  در تبیین استدلال به مذاق شار
به  اسلام  آنچه  که  می‌شود  استفاده  ع  شار مذاق  و  شریعت  بر 
عنوان وظیفه اصلی از زنان خواسته است، رعایت پوشش و عدم 
اختلاط با مردان نامحرم و تصدی امور داخل خانه است. واضح 
است که عهده دار شدن امور ولایتی مانند قضاوت و حکومت، 
با این وظیفه منافات دارد. تصدی چنین اموری نه با روحیه زن 

1 - آصفی، محمد مهدی، زن و ولایت سیاسی و قضایی، فصلنامه تخصصی فقه 
اهل بیت؟ع؟، شماره 42، ص78، تابستان 84
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او نهاده  ع بر عهده  سازگار است و نه با وظایف اصیلی که شار
مات فقه اسلام است که زن نمی‌تواند امامت نماز 

ّ
است. از مسل

جماعت مردان را بر عهده بگیرد، در حالی که این امکان وجود 
دارد که بین او و مأمومین پرده‌ای زده شود تا حجم بدن او در 
موقع رکوع و سجده دیده نشود و پس از نماز نیز اگر پرسشی 
ع مقدس اسلام به  از او بپرسند، ولی شار از پشت پرده  باشد، 
هیچ وجه و در هیچ صورتی این امر را نپذیرفته است. پس چگونه 
ولایی  مناصب  تصدی  یا  او  حکومت  و  قضاوت  است  ممکن 
دیگر را که بسیار بیشتر از امامت نماز، مقتضی ارتباط با نامحرم و 

مراجعه آنان به وی است، پذیرفته باشد؟!

6- ارتکاز متشرعه
مقصود از ارتکاز متشرعه، ثبوت و رسوخ یک مفهوم معیّ 
در ذهن افرادی است که به شریعت اسلام پایبند و معتقدند. 
برای ارتکاز متشرعه، می‌توان به احترام قرآن و کعبه در نزد همه 
مسلمین و احترام خاص ائمه؟ع؟ در نزد شیعیان مثال زد. فقها 
را  آن  و  کرده‌اند  استدلال  متشرعه  ارتکاز  به  متعددی  موارد  در 
یکی از راههای کشف حکم شرعی دانسته‌اند. نکته قابل توجه 
در ارتکاز متشرعه آن است که ارتکاز، مبیّ نوع حکم نیز هست، 
برخلاف سیره که چنین نیست و یک دلیل لبّ محسوب می‌شود 

که باید به قدر متیقّن آن اکتفا کرد.
تبیین استدلال به ارتکاز متشرعه در اینجا بدین صورت است 
که در ذهن همه افراد پایبند به شریعت، این نکته نهفته است 
که زن را مجاز به تصدی سِمت های ولایی نمی‌دانند. بنابراین، 
اگر کسی در این خصوص نظر مخالفی ابراز کند، با انکار و تحاشی 

متشرعه مواجه می‌شود.
شاهد دیگر بر وجود این ارتکاز، آن است که در هیچ یک از 
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جوامع اسلامی، اعم از شیعه و اهل سنّت، در هیچ زمانی دیده 
یا شنیده نشده است که یک زن متصدی حکومت یا قضاوت 
اصحاب  ائمه؟ع؟،  ؟ص؟،  پیامبر  شود.  دیگر  ولایی  مناصب  یا  و 
آنان و حتی خلفا و شاهانی که به نام اسلام حکومت کرده‌اند نیز 
تاکنون چنین اجازه‌ای به خود نداده‌اند که زنی را در یکی از این 
مناصب قرار دهند. البته واضح است که عملکرد خلفا به دلیل 
عدم حجیت شرعی، مستند ما نیست، ولی نشان دهنده این 
مطلب است که ارتکاز متشرعه بر نامشروع بودن ولایت زن به 
اندازه‌ای قوی بوده است که خلفا نیز از مخالفت با آن خودداری 
کرده‌اند؛ با آنکه در زمان بنی‌امیه و بنی‌عباس که بیش از ششصد 
سال بر امت اسلامی حکومت کردند زنان زیادی بودند که هم از 
حیث علم و فضل، هم‌طراز و یا برتر از مردان هم عصر خود بودند 

و هم در دربار خلیفه نفوذ قابل توجهی داشتند.1
این نکته مورد توجه فقهای شیعه و اهل سنّت قرار گرفته 

است و در استدلال های خود به آن اشاره کرده‌اند.

7- مجموع ادله پیشین
اگر فرض کنیم که هیچ یک از ادله‌ای که بیان شد، به تنهایی 
با  می‌توانیم  نشود،  شمرده  کافی  زن  ولایت  عدم  اثبات  برای 
استناد به مجموع من حیث المجموع آنها، این مسئله را اثبات 
که  فرض  )بر  ضعیف  دلیل  چند  مجموع  که  است  روشن  کنیم. 
ضعف ادله پیشین پذیرفته شود(، یک دلیل قوی را به وجود می‌آورد. 
بنابراین، استدلال به مجموع ادله پیش گفته، چینش چند صفر 
در کنار یکدیگر نیست تا نتیجه نهایی نیز صفر باشد، جمع زدن 

چند عدد کوچک است که نتیجه آن یک عدد بزرگ خواهد بود.

1 - منتظری، حسینعلی، دراسات فی ولایة الفقیه، ج1، ص338
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آیا ممنوعیت ولایت زن، به حالت های استثنایی هم 
شامل می‌شود؟

بر اساس آنچه گذشت، اثبات شد که زنان مجاز به تصدی 
حکم،  این  آیا  که  پرسید  باید  اکنون  نیستند.  ولایی  مناصب 
اینکه  یا  در شرایط مختلف و حالت‌های گوناگون ثابت است و 
در برخی حالت‌ها امکان تغییر آن وجود دارد؟ در پاسخ به این 

پرسش، به چند نکته باید توجه داشت:
اولًا: احکام اسلام، اختصاص به زمان و مکان خاصی ندارد؛ 
زیرا، دین اسلام جاودانه و جهان شمول است و به این مطلب 

در آیات و روایات متعددی تصریح شده است.
امام  که  چنان  ثابت‌اند،  اسلام  احکام  همه  اینکه:  دوم 
ام�ة  �ی وم ال�ق  الی �ی

ً
دا صادق؟ع؟ فرموده است: »حلال محمد حلال ا�ب

ره«1 �ی یء غ� �ج ره و لا �ی �ی کو�ن غ� لا �ی
و  انعطاف‌پذیری  مانع  اسلام،  احکام  بودن  ثابت   :

ً
ثالثا

پاسخگویی آنها به نیازهای گوناگون انسان و مقتضیات زمان‌ها 
ع اسلام با در نظر گرفتن  و مکان‌های مختلف نیست؛ زیرا شار
ج، تقدیم اهمّ بر مهم،  عناوین راهگشایی مانند: لاضرر، نفی حر

حفظ نظام، مقدمه واجب و... این مهم را تأمین کرده است.

1 - کلینی، محمد بن یعقوب، الکافی، ج1 ص58
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و  یا عوارض، مقطعی‌اند  که حالت های عارضی  آنجا  از  البته 
حکم ثانوی نیز به دنبال پیدایش این حالت‌ها بر موضوع مترتب 
 احکام ثانوی مقطعی خواهند بود نه دائمی و با از 

ً
می‌شود، قهرا

بین رفتن عوارض پیش آمده، احکام ثانوی نیز به دلیل منتفی 
شدن موضوعشان، منتفی خواهند شد.

اینک با توجه به نکات پیش‌گفته، باید گفت که حالت‌های 
استثنایی اگر باعث شکل گرفتن مصلحتی شود که رعایت آن در 
نظر شریعت اسلام از رعایت حکم اولی متعلق به موضوع، مهم‌تر 
باشد، آنگاه بدون شک به دلیل تحقق یک عنوان ثانوی یعنی 
لزوم تقدیم مصلحت اهمّ بر مهم، یک حکم ثانوی پدید می‌آید 

که مانع اجرای حکم اولی می‌شود.

ن برای تصدی قضاوت الف( اصلح بودن ز
بر اساس آنچه گفته شد، یکی از حالات استثنایی که ممکن 
مرد  فقدان  شود،  اهمّ  مصلحت  یک  پیدایش  باعث  است 
هیچ  اینکه  مانند  است؛  ولایی  امور  تصدی  برای  جامع‌الشرایط 
امر قضاوت شود، وجود  بتواند متصدی  که  مرد واجد شرایطی 
زیرا  کرد؛  تعطیل  را  قضاوت  نمی‌توان  بی‌تردید  باشد.  نداشته 
تراکم اختلافات و منازعات در بین مردم و در  باعث  آن  تعطیل 
نهایت، فروپاشی جامعه می‌شود. بنابراین، امر آن دایر می‌شود 
بین اینکه یک مرد فاقد شرایط، متصدی قضاوت شود و یا اینکه 
رجولیت،  شرط  استثنای  به  که  زنی  شود؛  آن  عهده‌دار  زن  یک 
شرایط دیگر قضاوت را داراست. پس بدین ترتیب باید پرسید 
از میان یک مرد و یک زن که بنا بر فرض، هیچ یک واجد تمامی 
امر شود؟  این  باید متصدی  کدامیک  شرایط قضاوت نیستند، 
در پاسخ می‌توان گفت اگر مجموع شرایط موجود در زن بیشتر و 
مهم تر از مجموع شرایط موجود در مرد باشد، لازم است که زن 
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مزبور متصدی امر قضا شود؛ زیرا بنا بر فرض، او اصلح است و 
ع، با بودن اصلح نوبت به غیراصلح نمی‌رسد.  به حکم عقل و شر
یا به تعبیر دیگر، در صورت تصدی زن مورد نظر، مصالح عمومی، 
به  شرایط  فاقد  مرد  که  می‌شود  تأمین  حالتی  از  بیشتر  و  بهتر 

تصدی قضاوت بپردازد.

ب( تفویض ولایت از جانب مردان به زنان
از دلایلی که در مباحث گذشته بیان شد، معلوم شد که یکی 
است.  بودن  مرد  ولایت،  متصدی  شخص  برای  لازم  صفات  از 
از  باواسطه  یا  بی‌واسطه  را  خود  ولایت  که  نیز  ولایت  دارندگان 
خداوند گرفته‌اند، به حکم اولی مجاز نخواهند بود به زنان و یا به 

اشخاص دیگر فاقد شرایط، تفویض ولایت کنند.
مجتهد  که  مردانی  یعنی  مأذون،  قضاوت  خصوص  در  ولی 
واجد شرایط قضاوت نیستند و مع‌ذلک از سوی ولی فقیه به آنان 
اذن در قضاوت داده شده است، باید گفت که اذن و تفویض 
ولایت مزبور، در واقع براساس ضرورت و به منظور حفظ مصلحت 
اهمّ در زمان نبودِ مجتهد واجد شرایط قضا صورت گرفته است 
از  یکی  اهمّ  مصلحت  حفظ  شد،  گفته  این  از  پیش  که  چنان  و 
عناوین ثانویه است که حکم ثانوی را به دنبال می‌آورد. بنابراین 
فاقد  مردِ  بر  قضا  ولایت  تفویض  مصلحتی  چنین  وجود  بدون 
تحقق  صورت  در  ولی  بود.  نخواهد  مجاز  و  صحیح  نیز  شرایط 
م تفویض ولایت قضائی بر مردان 

ّ
مصلحت مزبور به طور مسل

درها«  �ق �ب در  �ق �ت �ت رور�ة  »ال�ض زیرا  زنان است،  بر  آن  بر تفویض  مقدم 
ضرورت  یا  موردنظر  مصلحت  تأمین  منظور  به  اینکه  توضیح 
اجتهاد در قاضی صرف  از شرط  که فقط  کافی است  آمده  پیش 
نظر شود و دلیلی ندارد که علاوه بر آن از شرط رجولیت نیز صرف 
نظر شود. آری اگر مردان غیرمجتهدی که واجد شرایط دیگرِ لازم 
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برای قضاوت هستند به اندازه‌ای که برای تأمین مصلحت مزبور 
کافی باشد وجود نداشته باشند آنگاه نوبت به تفویض ولایت 
قضایی به زنان می‌رسد؛ زنانی که غیر از اجتهاد و رجولیت واجد 

شرایط دیگر قاضی هستند.

چرا در اسلام، تصدی امور ولایی به زنان واگذار نشده است؟
تردیدی وجود ندارد که احکام شرعیه بر مدار مصالح و مفاسد 
یک  بر  مبتنی  دارد،  وجود  واجبی  هرجا  یعنی  می‌شود،  واقعی 
مصلحت واقعی و نفس الامری است و هرجا حرامی تشریع شده 
است، براساس یک مفسدهٔ واقعی بوده است. احکام شرعی دیگر 
نیز همین طور هستند. بنابراین، عدم جواز تصدی امور ولایی برای 
زنان، مانند بقیه‌ی احکام شرعیه، تأمین کننده‌ی یک مصلحت 
یا  را تشخیص دهیم و  اینکه ما بتوانیم آن  از  واقعی است؛ اعم 
نتوانیم. سعی ما در اینجا آن است که با تأملات عقلی و با مراجعه به 
کتاب و سنّت، گوشه‌ای از این مصلحت واقعی را بازشناسی کنیم:

این  بر  گواه  بشر،  طولانی  تجربهٔ  و  علمی  دستاوردهای   .1
معناست که زن و مرد همان‌گونه که از نظر جسمی متفاوتند، 
از حیث روحیه نیز با یکدیگر فرق دارند. این تفاوت‌های تکوینی 
چنان آشکار است که از همان آغاز کودکی خود را نشان می‌دهد.

2. این تفاوت‌ها به هیچ وجه باعث نمی‌شود که یکی از دو 
صنف مرد یا زن نسبت به دیگری از دیدگاه اسلام کامل‌تر تلقی 
شود؛ زیرا، قرآن به عنوان یک ضابطهٔ کلی و مطلق، ملاک برتری 
در نزد خداوند را تقوا دانسته است، بدون آنکه در این جهت بین 
�ثی‏ وَ 

�نْ
أُ
کَرٍ وَ �

ذ� َ اکُمْ مِ�نْ �ن �قْ
َ
ل ا �خَ

َ �نّ اسُ �إِ
َ هَا ال�نّ ُّ �ی

أَ
ا � زن و مرد فرقی بگذارد: »�ی

 
�نَّ اکُمْ �إِ �ق �تْ

أَ
هِ �

َ
دَ اللّ مْ عِ�نْ

ُ
کْرَمَک

أَ
� 

�نَّ وا �إِ
عارَ�فُ لَ لِ�تَ ا�ئِ �ب

 وَ �قَ
ً
ا عُو�ب

ُ اکُمْ �ش �ن
ْ
عَل َ �ج

ر«1 ای مردم! ما شما را از یک مرد و زن آفریدیم و ملت‌ها  �ی �ب
مٌ �خَ هَ عَل�ی

َ
اللّ

1 - سوره حجرات، آیه 13
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و قبیله‌ها قرار دادیم تا یکدیگر را بشناسید. بی‏تردید گرامی‏ترین شما 
نزد خدا پرهیزکارترین شماست

است.  عدالت  اسلامی،  احکام  همهٔ  پایهٔ  و  اساس   .3
ا�ة الحاکام«.1  همان‌گونه که حضرت علی؟ع؟ می‌فرماید: »العدل ح�ی
بدین ترتیب عالم تشریع، همچون عالم تکوین، بر مبنای عدالت 
العدل  استوار شده است، چنان که پیامبر اکرم؟ص؟ می‌فرماید: »�ب
«2 اگرچه درک حُسن عدالت از مستقلات  ام�ت السموا�ت والار�ض �ق
عقل عملی است، ولی تشخیص مصادیق عدالت در همهٔ موارد 
ع ممکن نیست. به همین دلیل،  برای عقل آدمی بدون کمک شر
در  را  و موارد عدالت  یاری عقل شتافته و مصادیق  به  شریعت 
ع برای انسان‌ها تبیین کرده است. البته واضح  قالب احکام شر
است که عدالت همواره به معنای تساوی نیست، بلکه چه بسا 
بین  تساوی  مانند  شود؛  ظلم  به  منجر  موارد  برخی  در  تساوی 
عالِم و جاهل یا بین صغیر و کبیر یا بین قادر و عاجز، در تکالیفی 

که بر عهدهٔ هریک گذاشته می‌شود.
4. طبق آنچه گفته شد، می‌توان چنین نتیجه گرفت که: حکم 
شرعیِ عدم جواز تصدی زنان نسبت به امور ولایی: اولًا عادلانه 
است؛ دوم اینکه براساس تأمین مصالح واقعی و دوری از مفاسد 
این  پس  نیست،  زن  ذاتی  نقصان  از  ناشی   

ً
ثالثا است؛  واقعی 

حکم ناگزیر باید علت دیگری داشته باشد. به نظر می‌رسد علت 
مزبور را باید در وظایفی که شریعت اسلام برای زن در نظر گرفته 
امور  با تصدی  آنها  انجام  که  کرد، وظایف مهمی  است جستجو 
ولایی سازگار نیست. توضیح اینکه؛ خداوند متعال به تناسب 
ویژگی‌های جسمی و روحی هریک از مرد و زن، حقوقی را برای آنان 
گذاشته  آنها  عهدهٔ  بر  را  تکالیفی  و  وظایف  و  است  کرده  معیّ 

1 - آمدی، عبد الواحد بن محمد، غرر الحکم و درر الکلم، ج1 ص99
2 - فیض کاشانی، محمدبن شاه مرتضی، تفسیر الصافی، ج2، ص638
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راه  کردن  هموار  تکالیف،  و  حقوق  این  از  نهایی  هدف  است. 
تحصیل اختیاری سعادت دنیا و آخرت، برای زن و مرد است. در 
این میان، هر امری که با حقوق و تکالیف اصلی زن و مرد منافات 
سعادت  و  مال  به  آنان  رسیدن  راه  در  مانعی  و  باشد  داشته 
باشد، توسط قانونگذار اسلام معرفی شده است و پرداختن به 
آنها ممنوع اعلام شده است. یکی از این امور برای زنان، تصدی 
مشاغل ولایی است؛ زیرا، با لزوم حفظ عفاف، حرمت و کرامت 
زن و تستّ و اجتناب وی از اختلاط با مردان نامحرم که از اصلی 

ترین وظایف شرعی زن است، منافات دارد.

چرا زن باید از اختلاط با مردان نامحرم اجتناب کند 
و خود را پوشیده نگاه دارد؟

پاسخ آن است که: اولًا این کار باعث حفظ عفاف او می‌شود 
دوم  می‌دارد؛  نگاه  محفوظ  جامعه  در  را  وی  کرامت  و  حرمت  و 
اینکه عدم رعایت این امر هم با مصالح زن ناسازگار است و هم 
با مصالح مرد. دلیل ناسازگاری با مصالح زن این است که لطافت 
و ظرافت روحیهٔ او باعث می‌شود که در اثر ارتباط با مردان نامحرم 
ارتباطی است  آنها ایجاد چنین  یا پرداختن به اموری که لازمهٔ  و 
 آسیب ببیند و از انجام وظایف 

ً
)همچون تصدی امور ولایی(، شدیدا

مهم‌تر زندگی خود بازماند، ولی علت ناسازگاری با مصالح مرد این 
است که از یک سو، احتمال افتتان مرد بیگانه‌ای را که با یک زن 
نامحرم اختلاط دارد، افزایش می‌دهد و زمینهٔ ارتکاب جرم و گناه 
کنار  در  که  از سوی دیگر، در وضعیت مردی  و  فراهم می‌کند  را 
تأثیر منفی بر جای  او زندگی می‌کند،  چنین زنی به عنوان محرم 
می‌گذارد؛ زیرا، واضح است که در یک زندگی مشترک، هرگاه یکی 
از اعضا دچار مشکلی شود، اعضای دیگر نیز از عواقب آن مصون 
نخواهند ماند. بنابراین، هرگاه زنی در اثر اختلاط با مردان نامحرم 
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دچار آسیب و مشکلاتی شود، بی‌تردید این مشکلات به زندگی 
داخلی او نیز سرایت می‌کند و عواقب سوء فراوانی را برای شوهر، 

فرزند و اعضای دیگر خانواده‌اش به دنبال خواهد آورد.
امیرالمؤمنین؟ع؟ همین مطلب را با سخنانی کوتاه و گویا در 
ملک  نامه‌اش به امام حسین؟ع؟ چنین بیان کرده است: »و لا�ت
هن«1  هرما� �ق س�ت �ب هن و ل�ی حا� ه ر�ی

أ
ا�نّ المر� سها �ف �ف اوز� �ن ه م�ن امرها ما �ج

أ
المر�

زن را بر آنچه به او مربوط نیست و از حدّ او فراتر است مسلط مکن؛ 
امور.  بر  مسلط  و  کارفرما  نه  خوشبو،  است  گیاهی  )همچون(  زن  زیرا 
تعلیلی که امیرالمؤمنین؟ع؟ برای سخن خود آورده است و زن 
را به عنوان گیاهی خوشبو معرفی کرده است، تعلیل بسیار زیبا 
و سنجیده‌ای است که براساس قاعدهٔ »العله تعمّم و تخصّص« 

نکات مختلفی از آن استنباط می‌شود:
اولًا نشان دهندهٔ دیدگاه اسلام نسبت به زن است که او را 
موجودی ضعیف و پست یا ناقص‌تر از مرد نمی‌داند، بلکه وی را 
نشانهٔ زیبایی خلقت الهی می‌شمارد که هم برخوردار از لطافت و 

ظرافت است و هم وجود معطری دارد.
دوم اینکه لزوم محافظت مرد نسبت به زن را نشان می‌دهد؛ 

همان گونه که از یک گل زیبا و خوشبو باید محافظت کرد.
 جایگاه زن را در جامعهٔ انسانی مشخص می‌کند؛ همان 

ً
ثالثا

جایگاهی که یک گل معطر و زیبا در یک خانه دارد، جایگاهی رفیع 
و در عین حال محفوظ و مطمئن در برابر آسیب‌های احتمالی.

 نشانگر محدودهٔ وظایف و مسئولیت‌هایی است که بر 
ً
رابعا

عهدهٔ یک زن قرار می‌گیرد. بدون تردید، این مسئولیت‌ها نباید 
ریحانه بودن زن را به خطر بیاندازد، چنانکه این معنا به خوبی از 
یحانه« و »قهرمانه« در کلام حضرت علی؟ع؟ فهمیده  تقابل بین »ر

هن«. هرما� �ق س�ت �ب هن و ل�ی حا� ه ر�ی
أ
ا�ن المر� می‌شود: »�ف

1 - کلینی، محمد بن یعقوب، اصول کافی، ترجمه کمره‌ای‌، ج5، ص510



ن 120 ولایتِ ز

بر اساس آنچه گفته شد، هر کاری که با عفاف و کرامت زن 
منافات داشته باشد یا باعث اختلاط وی با مردان بیگانه شود، 
از نظر شریعت اسلام ممنوع است. از آنجا که تصدی امور ولایی 
همواره ملازم با اختلاط زن با مردان نامحرم است و حفظ عفاف 
او را در معرض تهدید قرار می‌دهد، در اسلام ممنوع شمرده شده 
است، ولی باید توجه داشت که این ممنوعیت اختصاص به امور 
داشته  ملازمه‌ای  چنین  که  را  دیگری  امر  هر  بلکه  ندارد،  ولایی 

باشد نیز شامل می‌شود.
تکامل  و  ارتقا  باعث  نمی‌تواند  ولایی  عمال 

َ
ا تصدی  آیا 

انسان شود و در این صورت آیا ممنوع کردن زن از پرداختن 
به  رسیدن  امکان  از  او  کردن  محروم  باعث  امور  این  به 

چنین کمالی نخواهد شد؟
عمال ولایی، چنین نیست 

َ
پاسخ آن است که اولًا اشتغال به ا

که همواره باعث رسیدن انسان به یک کمال روحی و معنوی شود، 
عدم  صورت  در  که  هستند  پرخطری  عمال 

َ
ا مشاغل،  این  بلکه 

خُسران  باعث  می‌توانند  دشوارشان،  اقتضائات  و  شرایط  رعایت 
معنوی و هلاکت شخص شوند. چنان که از امام صادق؟ع؟ روایت 
شده است که قضات، چهار دسته‌اند: سه دسته در آتش‌اند و یک 
دسته در بهشت. مردی که براساس ظلم و جور قضاوت کند، در 
حالی که خود می‌داند و مردی که ظالمانه قضاوت کند، در حالی که 
خود نمی‌داند و مردی که براساس حق قضاوت کند، در حالی که 
نمی‌داند، همگی در آتش جهنم‌اند و مردی که بر طبق حق قضاوت 

کند و خود بداند، در بهشت است.1
را در  که قاضی عادل  نیز نقل شده است  اکرم؟ص؟  پیامبر  از 
روز قیامت می‌آورند، پس آنچنان به سختی و دقت حسابرسی 
می‌شود که آرزو می‌کند، ای کاش بین دو نفر دربارهٔ هستهٔ خرمایی 

1 - کلینی، محمد بن یعقوب، اصول کافی، ترجمه کمره‌ای‌، ج7، ص407
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نیز قضاوت نکرده بود.1
با تنقیح مناط می‌توان گفت مشاغل دیگری نیز که مستلزم 
مردم  جان  و  مال  خصوص  در  ولایت  اِعمال  و  گیری  تصمیم 
است، همچون منصب قضاوت پرخطرند، بلکه براساس طریق 
اولویت باید گفت منصب رهبری و ریاست جمهوری و ریاست 
قوهٔ قضائیه که اهمیتش بسیار بیش از قضاست و تصرفش در 
اموال و نفوس مردم بیش از تصرفی است که یک قاضی در این 
موارد دارد، به طور یقین در معرض خطرات بزرگ‌تری قرار دارند. 
چنان که در حدیثی از پیامبر اکرم؟ص؟ آمده است که فرمود: »هیچ 
کس نیست که بر ده نفر یا بیشتر ریاست داده شده باشد، مگر 
اینکه روز قیامت با دست بسته آورده می‌شود. پس اگر نیکوکار 
باشد، غل و زنجیر از او باز می‌شود و اگر گناهکار باشد، بر غل و 

زنجیر او افزوده می‌شود«.2
به دلیل پر خطر بودن این مشاغل بوده است که بسیاری 
از علمای بزرگ تا زمانی که ضرورت ایجاب نمی‌کرد، از پرداختن به 
را به لقایش می‌بخشیدند.  آنها خودداری می‌کردند و عطای آن 
 به عنوان امتیازی 

ً
نتیجه آنکه تصدی چنین مشاغلی را نباید الزاما

برای مردان ارزیابی کرد، بلکه آنها را باید امتحانی سنگین و دشوار 
دانست که کمتر کسی سربلند از آنها بیرون می‌آید.

: به منظور رعایت کمال عدالت، از آنجا که ممکن است 
ً
ثانیا

برخی مردان با تصدی مشاغل خطیری همچون قضاوت، حکومت 
و مشاغل ولایی دیگر، همراه با رعایت موازین اسلامی به درجاتی از 
کمال روحی و تقوا برسند، برای اینکه زنان از این امکان که بسیار 
دشوار به دست می‌آید محروم نشوند، خداوند متعال جایگزینی 
با  کامل  هماهنگی  عین  در  که  است  گرفته  نظر  در  آنان  برای  را 

1 - محمدی ری شهری، محمد، منتخب میزان الحکمة، ح 472
2 - ابن بابویه، محمد بن علی، ثواب الأعمال و عقاب الأعمال، ص569
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ویژگی‌های روحی و جسمی زنان، می‌تواند آنان را به همان کمالی 
برساند که مردان از راه‌های دیگر به آن می‌رسند.

جایگزین مزبور آن است که یک زن با مدیریت خردمندانه 
صبوری  و  خانوادگی  زندگی  داخلی  محیط  در  خود  دلسوزانهٔ  و 
روبه‌رو  آنها  با  راه  این  در   

ً
احیانا که  ناملایماتی  برابر  در  ورزیدن 

می‌شود، بهشتی زمینی را برای همسر و فرزندانش فراهم کند و 
ساختن  و  شایسته  های  انسان  تربیت  و  رشد  در  طریق  این  از 
تأثیری  باشد،  داشته  را  تأثیر  کمال  اسلامی  و  سالم  جامعه‌ای 
آن‌چنان مهم که در روایات اسلامی هم‌طراز دشوارترین وظایف 
که  است  واضح  زیرا  شده‌است؛  دانسته  جهاد  یعنی  مردان 
جامعهٔ  و  است  اجتماعی  زندگی  هستهٔ  بنیادی‌ترین  خانواده، 
سالم جز بر پایهٔ خانواده‌های سالم بنا نمی‌شود و کلیدی‌ترین 
نقش در خانواده، به عنوان همسر و مادر، بر عهدهٔ زن قرار دارد.

)نیکو  عل«  �ب ال�ت »حُس�ن  تعبیر  با  روایات  در  جایگزین،  این  از 
 
ً
شوهرداری کردن( یاد شده است و از آنجا که یک زن، زمانی واقعا

همسر خوبی خواهد بود که مادر خوبی نیز باشد، بنابراین تعبیر 
حُسن التبعل دربردارندهٔ حُسن انجام وظیفهٔ مادری نیز هست.
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مسئله ولایت زن از جمله مسائل بسیار مهم و بحث برانگیز 
در اندیشه اسلامی است و موافقان و مخالفان ولایت زنان، هر یک 
برای نظر خود شواهد و دلائلی ارائه کرده‏اند که مهم‌ترین دلایل 
موافقان، آیات قرآن و سنت و سیره پیامبر گرامی اسلام و حضرت 
علی ؟ع؟ بود که اشاره شد؛ مخالفان ولایت زنان به 4 آیه از آیات 
وامو�ن علی  اجل �ق قرآن کریم استناد کرده‌اند که مهمترین آنها آیه »الر�
ساء« بود که با توجه به تفاسیر و استدلال‌های انجام شده اتفاق  ال�ن
نظری در این خصوص مشاهده نشد و این آیه به تنهایی تحمل 
اثبات عدم ولایت بانوان را ندارد؛ آیات دیگر نیز در مجموع دلیل 
خدشه  قابل  آنها  همه  و  باشند  ادعا  این  به  نمی‌توانند  روشنی 
است. در بخش روایات نیز که به 7 نوع از روایت استناد شده هر 
کدام استدلال خاص خود را داشته و بخشی از آنها قابل خدشه و 
بخشی اثبات‌کننده عدم ولایت زنان است؛ مهمترین روایت نفی 
وقم ولوا امرهم امراه«  لح � �ف کننده ولایت بانوان، روایت مشهور »ل�ن �ی

می‌باشد که هیچ خدشه‌ای به آن وارد نیست.
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دلیل دیگری برای عدم ولایت زنان همچون اجماع نیز بیان 
پایه استوار  این  بر  نزد ما  گفت حجیت اجماع در  باید  که  شده 
است که وجود روایات صریح ائمه معصومین؟ع؟ که به دست 
علمای متقدم رسیده است باعث اتفاق نظر آنان گشته و پس 
از آن این روایات مفقود شده و فقط فتوای فقیهان باقی مانده 

است که بر وجود روایات دلالت می‌کند.
ع و  دلایل دیگری همچون مقتضای اصول عملیه، مذاق شار
ارتکاز متشرعه نیز ذکر شده و استدلال‌های هر کدام نیز جداگانه 

بحث و بررسی شده است.
نشانگر  همگی  شده  بیان  ادله‌های  مجموع  گفت  باید  اما 
این‌است که اگر فرض کنیم که هیچ یک از ادله‌ای که بیان شد، به 
تنهایی برای اثبات عدم ولایت زن کافی شمرده نشود، می‌توانیم 
با استناد به مجموع من حیث المجموع آنها، این مسئله را اثبات 
کنیم. نکته مهمی که باید گفت این‌ است که اگر حالات استثنایی 
باعث شکل گرفتن مصلحتی شود که رعایت آن در نظر شریعت 
اسلام از رعایت حکم اولی متعلق به موضوع مهم‌تر باشد بدون 
شک به خاطر تعلق عنوان ثانوی این امر بلااشکال است. چرا 
که فلسفه عدم ولایت زن نقصان ذاتی زن نیست، بلکه رعایت 
مصالح زن و مرد است یعنی این حکم از سوی خداوند برای نوع 
مردان به نوع زنان در جهات و مصالح عمومی که ارتباط با زندگی 
هر دو دارد قرار داده شده است. بنابراین در امور زیر مردان بر 

زنان قیمومیت دارند:
مرتبط  مردان  برتری  با  که  اجتماعی  و  عمومی  جهات  الف( 
است مانند حکومت و قضاوت که حیات جامعه به آن وابسته 
 در مردان بیشتر از 

ً
است و قوام این دو به تعقل است که طبعا

زنان وجود دارد.
ب( دفاع در میدان نبرد که نیازمند قدرت بدنی و قوت عقلانی است. 
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